UniverzitaKarlovav Praze
Evangelickateologicka fakulta

Diplomova préce

Karel Simr

Ekumenickésanctorale
- moznosti a uskali

Katedra praktické teologie

vedouci préce: Prof. ThDr. Pave Filipi
studijni program: Evangelicka teologie
rok odevzdani: 2003



Prohladuji, Ze jsem tuto diplomovou préci s nazvem "Ekumenické sanctorale -
mozZnosti a Uskali" napsal samostatné avyhradné s pouZzitim citovanych pramend.

V Pizni 1.11. 2003,
0 svatku VSech svatych

Karel Simr



Obsah:

N N[O 1 1N 1 1
Lo V0D e e e e 2
2. DOGMATICKE PREDPOKLADY: COMMUNIO SANCTORUM JAKO
ESCHATOLOGICKE SPOLECENSTVI CIRKVE ... ettt 4
2.1. COMMUNIO SANCTORUM V APOSTOLIKU ..uuivtiiiuiitieineitieeieeteesestiesnessnsesessnsesneenaessnnss 4
2.1.1. APOSIOISKE VYZNANT VIIY ..uviiiiiiiiiie ettt e e 4
2.1.2.Credo Sanctorum COMMUNIONENM ... cuue et eeeeeeete e s e e et e e eraeeseae e e e e seaneeesaanes 4
2.1.2.1. Ambivalence "sanctorum": maskulinum &i NEULTUM?............coeveeviiiiee e, 6
2.1.2.1.1. Spole€enstvi svatého: eucharistie jako ohnisko kfestanského communia.......... 6
2.1.2.1.2. Spolec€enstvi svatych a spole¢enstvi se svatymi: Télo Kristovo jako vyjadfeni
KFeStaNSKENO COMMIUNIA..........coiiiiieeeiiiie et e e e e e s e e e e e e e eaeaeeeeeeeeaenens 7
2.1.2.1.3. SVALE SVALYIM ..oeeiieiiiiiee ettt et e e e e e e e e e et e et e e e e e e e e s e st aateaeaeeeeas 8
2.2. HISTORICKY VY VOJRECEPCE TEOLOGICKEHO VYZNAMU "SPOLECENSTVIi SVATYCH" V ZAPADNI
[ KO Lo = 1 =7 ] [ PPN 10
2.2.1. D0Oba POAPOSIOISKA . ....uvveiiiiieie ettt a e 10
2.2.2. Posun ve vnimani vrcholného stfedoVekU ............coovuvviiieiiiieee e, 12
2.2.3. RIMSKOKALONICKA TESLAUIACE ... ettt et eee e 14
2.2.4. Druhy vatikansKy KONCIl .........cueiiiiiiieeii e 15
2.3. REFORMACNIT PERSPEKTIVY ..otuitiitiitettisteee st seaee st seae s st ssa s st s s s san e s sanessassensssneseneens 17
2.3.1. Doba hUSItSKA @ UtraKVISIMIUS ........cceeeiiieeeeee et e e e e e e aaas 17
A N TV £ [ [T 1= 17
2.3.1.2. Pfed hUSItSKOU FEVOIUCT.......uvvvieeiei i e et ee e e e e e e e e e e e e aaaee s 18
A T R T B o] o T= W a1 1S3 1 - VPR 18
2.3, 1.4, ULTAKVISITIUS. ...ttt e et e e e e e e e e e e e e e e e e eetaa e et e et e e e e s srannans 20
ARG TN 1Yo [ To ] v W o] = L1 5] - VRN 21
2.3.2.1. COKEVYZNANI ...ttt ettt 22
2.3.3. LULEISKA ITATICE ... ettt e e e e e e e e e e e e e e aaas 23
2.3.3. 1. MAFtN LULNEE .ottt e e e e e e e e e e e e ee e es 23
A TR T U T 11 = o PRSP 25
B G T0C T Y o To [ To |1 26
2.3.4. RefOrmMOVANALIATICE .......ceiieeee et e e e e e s e e e aees 27
T B N =T W - 1 1Y/ o RN 27
2.3.4.2. HEIVELSKE VYZNANT ...ttt e 27
2.3.5. SOUCASNA CESKA SIUACE ... .cceevveiiiieeieee et e e et e e e e e et eeeeees 27
G TS o 11 a1V SR 28
3.LITURGICKE ZAKOTVENI: SANCTORALE JAKO BOHOSL UZEBNE VYJADRENI
VIRY CIRKVE VE SPOLECENSTVI SVATY CH oot 31
3.1. PRIPOMINKA SVATYCH V LITURGIH CIRKVE....uituitniinitieiieiniiseieesieesesneeneeseeneensesestasssseesnees 31
3.1.1. EucharistickA Modlitha..........iiiiiieiieeeiee e 31
I J01 0 0 I Y- 1 T (U PSPPSRIt 32
3.1.1.2. COMMUNIO SANCIOIUM ....iieveie e eee et eee e ettt e e e e ee e e e e eee e e e e e eebta e aaeeeeeesabeeeeesssannns 33
G I 2 ) = 1 TSR 35
G T8 201 16 = N 36
T B © ] o 10T Tt TSRS PUPPP 37
3.2. SANCTORALE V OKRUHU LITURGICKEHO ROKU .....ucvuniitiiiineiteiineiteiineesneesieeteesineesnesennns 39
TR (VI = N[ T T 40
3.3.1. Martyrologium a KaleNQAriUM ........cceveiiieeeeiii e e aeaee s 40
332 KIIEITA VYOI U . 40
3.3.3. RIMSKOKALOIICKY KAIENTAF...........evveeerieieiciiie sttt eve e 41
3.3.4. ANGIIKANSKY KAIENAF ....eeeveiiieieeei e e e e e e e 42
3.3.5. LULEr SKY KaIENGEA ...t 44
3.3.6. Sarokatolicky Kalendar .............uuviiiiiiiii e 48

3.3.7. Pravoslavny KalENdar ...........cceeeeieiiie ittt a e e e e e 48



. EKUMENICKY KRITICKE MOMENTY ..ottt ettt eve ettt 50

4.1. DOGMATICKE POZADI PROBLEMATIKY ..etttuueeteetutiaraeessunnaeeesansaaaeteesenaaeseesnnaseesennnnaaes 50
4.1.1. Mezistav mezi smrti a vzkiSenim (statusintermedius) ..........cccceeeviiiiiieieniiiiieeen, 50
O A @ Vel 1= = o o L8 [ =1 (o U o ) 54

4.2. PRIMLUVA SVATYCH (INTERCESSIO) ...tttteuuttetteesiiteeteasateeeeesaiibeeeaesansssneesassnnneseesannnneas 57

4.3. VZYVANI SVATYCH (INVOCATIO) 1.tttteeeeiuiiteeeees sttt eeeeaaitiseeeesasibeeee e s ansineeeeenannbneeeseannnes 59

4.4, MODLITBA ZA MRTVE

4.5, MARIANSKA UCTA .. eeiiiiieet ittt e ettt e e ettt e s e e e et e e et e ee b e et eebenn e e e e eennn e e e aeesnnnenns
4.5.1. Postaveni matky PAné v communio SANCLOMUM ..........oouviieeeriiiiiieeeeeiieieeee e 64
4.5.2. SPOIME OLAZKY ....eeeiiiieeee et ittt e e e e e e s e e e e e ae e e e s e s s e saneanebaeaeees 65
R T I (0 [ o [Tod & YU T - SRRSO 66

CEKUMENICKE VYHLEDY ...ttt ettt 68

5.1. SPOLECNA VIRA - KONSENSY A KONVERGENCE .....ccvviitittutnniiaaaaeaaeaaeeaeeeeeeeiesnnnnnnnnnnnnnnnns 68
5.1.1. Pluralita hledisek nevylucuje Shodu.............ccoociiiiiiiiiiiiiie e 68
5.1.2. Lutersko katolicky dialog: dokument Communio Sanctorum...........cccceeeeeeeeeenn. 69

5.1.2.1. Cirkev jako eschatologické SPOIECENSIVE .........ccceeeieiiiciiiiiiiee e 69
5.1.2.2. Spolec€enstvi svatych jako plod plsobeni BoZi IAsKY ..........ccccceeiiiiiiiiiiiic, 70
5.1.2.3. Svati - Zivé knihy evangelia...........cccooeiriiiiiiiie e 70
5.1.2.4. Bojujici a zvitézila cirkev komunikuji v [IiUFgii .........coocvveeeiiiiie s 71
5.1.2.5. Svati S8 Maji CIE......uvvviiiiiiieie e ee e e e e e e e 71

5.2. SPOLECNA PRAXE: LITURGICKE VYJADRENI UCTY SVATYCH ceiiviiiiiieiieiiiinneeeeiii e e seeiinnns 73
5.2.1. EUChAriIStICKE ONMISKO ... ...t 73
5.2.2. Intercessio svatych, memoria cirkve apfimluva za mrtvé................ccccvvvvvnnee 73
5.2.3. Svatek VSech svatych a pamatka zesnulych ..........cccccceveeiiiiiiiiiccieee, 73
5.2.4. SANKLOTAL ....oeiiieiei ettt e e e e e e e e e e ee e 74
5.2.5. Vyznam a funkce liturgické oslavy sVEdKU Viry........ccvveveveieeieieiiiiiiccciiiieieee, 74

5.3. SPOLECNI SVATI - SVEDKOVE VIRY: EKUMENICKY KALENDAR ...vvunieeiiiiiinieeeeeii e eeeeeevinn s 75
LI I I - T [0 2= Lo USSP 75

5.3.1.1. SeNSUS fIdlIUM ...ttt e e e e e 76

5.3.1.2. Ti, Které Kanonizuje PISIMO ..........cccoiiiiiiiiiii et e e e 76

5.3.2. "Skutené vEE0DECNY VYZNaM" .......ccooii ittt e e 76
LR G T 10 £ -1 1 USSP 78
5.3.3.1. Diferenciace svéatk( a pamétek - starokatolickd inSpirace ............ccccocvveeerncvieinnnen. 78

5.3.4. Problém datace SVAIKD ........cceveeiieiiii e 79
5.3.5. Ekumenické kalendare - existujici nabidka............cccoccuvieiiiniiiiii e, 79

B. ZAVER ...ttt ettt ettt 81

PRILOHY ..ottt ettt 83

7.1. PRILOHA 1: NAVRH USPORADANI EKUMENICKE BOHOSLUZBY O SVATKU VSECH SVATYCH.. 83

7.2. PRILOHA 2: NASTIN EKUMENICKEHO KALENDARIA ....cceviiiiiitutnniiaaaeeeaeaaeeeeeeeeeeieneennnennnes 87
7.2.1. OhNiSKO SANKLIOTAIU .......veeiieiiiiiiee et ee e 87
7.2.2. Svati s biblickym zakladem (SVALKY)...........ccooiiiiiiiiiiir e 87
7.2.3. EKumenicti svati cirkevnich dé&jin (pamatky)..........ocovveiiiiiiieiiiiiice e 88
7.2.4. Spolecné chronologické USPOrAdANT .........ccuveeveiiiiiiiii e 90

7.3. PRILOHA 3: KRESTNI LITANIE KE VSEM SVATYM L.tuuiiuiiiieiiieiieeiieetneeseetneseneesneseneesinesnnns 92



Anotace

Predkladand préce si klade za cil pojednat téma ekumenického propria de sanctis v
liturgii cirkve, moznosti i Uskali jeho realizace. V prvni ¢asti dogmaticky vychazi z
¢lanku Creda o communio sanctorum. Cirkevni Uctu ke svédkam viry chape jako
déjinné rozvinuti viry v eschatol ogické spolecenstvi cirkve pies hranice ¢asu a smrti.
Zabyva se historickym vyvojem sanktordlu a zaméiuje se na jeho krizi, kterou

piinesla nejprve ¢eska a poté svétova reformace.

V druhé - speciélni - ¢asti se studie dotyka jednotlivych momentu liturgie, v nichZ se
communio sanctorum uplatiiuje a zejména se zabyva sanktoralem jako zvlastnim
okruhem v ramci liturgického roku. Zvl&stni oddil pritom vénuje problematice
kalendare. Systematicko-teologickd problematika se znovu vraci v pojednani o
dogmaticky kritickych momentech v realizaci sanktordlu. Na zavér autor shrnuje
dosaZzené konsensy a pietrvavajici problémy a navrhuje konkrétni mozZnosti

ekumenicky prijatelného slaveni sanktoralu.



"Bylo prirozené, Ze Biih,

pro nehoz je ve a skrze nehoz je vse, privedl mnoho synii k slave,
kdyz skrze utrpeni ucinil dokonalym pivodce jejich spasy.

A on, ktery posvecuje, i ti, kdo jsou posvecovani, jsou z téhoz Otce.
Proto se nestydi nazyvat je svymi bratry..."

(Zd 2,10 - 11)

1. Uvod

Téma liturgického vyjadieni spolecenstvi cirkve pozemské (ecclesia militans) a
nebeské (ecclesia triumphans), které touto praci otvirdme, rozhodné nepatii mezi
témata béZna a oblibena - ato nejen v reformacnim prostiedi, ale povytcei - alespon
v nasSich ¢eskych pomérech - v ekumenickém dialogu. Maria a svati plati ve vztazich
mezi cirkvemi a kiestany stale spiSe za symbol rozdéleni nez vyjadireni bohatstvi
spolecné tradice. Presto rozhodné nestojime na teologicky opusténé "varte". Mazeme
se oprit nejen o tradici staré cirkve prvnich stoleti, ale také o bohoslovecké mysleni
ceské reformace, stejné jako o praxi luterskych a anglikanskych spolecenstvi a v
neposledni fadé o pokrok v ekumenickém dialogu na akademicky teologicke i

oficidlni cirkevni roviné zejménav némeckém prostiedi.

Chceme-li touto drobnou studii prispét k naruSeni jedné z linii, na nichz stdle mnozi
stavéji frontu mezi katolickou a reformacni tradici, pak ovSsem nestaci zistat u
liturgického pojeti problematiky, ale budeme muset podstoupit dikladnéjsi rozbor
dogmatického pozadi nastinénych otézek. Ekumenicky zaklad a vychodisko budeme
nejprve hledat v ¢lanku o spolecenstvi svatych Apostolského vyznani viry, jehoz
pochopeni a rozvinuti v jednotlivych kiestanskych tradicich a obdobich se budeme
vénovat nasledné. Podlehneme piitom samoziejmé ur¢itému zizenému vybéru. Je to
dano nejen nepiebernosti mnozstvi materidlu, ale také intenci nasi préce, zamétujici
se spiSe na hledani "navazovacich bodu" (Anknipfungspunkte) nez zachovani
objektivné rozprogstieného pohledu, ale ovsem i konfesni profilaci autora, stranici

luterské a starocirkevni orientaci oproti reformované.

Liturgickému vyjadieni obcovéani svatych se budeme vénovat v druhé ¢ésti, kdy si
nejprve poviimneme nékolika mist v bohosluzbé, v nichz eschatologické

spolecenstvi cirkve nachézi svij locus liturgicus, a pak pojedndme o sanktordu ve



vlastnim slova smyslu jako o protivaze a doplnku propria de tempore v okruhu

cirkevniho roku.

Pred zavérecnym zhodnocenim a vyhlédnutim ke konkrétnim mozZnostem
ekumenického slaveni sanktordlu jesté jednou vstoupime na dogmatickou pudu a
teologicky zhodnotime kritické momenty v dialogu mezi cirkevnimi tradicemi,

vystupujici nasvétlo pri feSeni otazek, které si klade zacil i tato prace.

NasS ukol se zdaii, podati-li se ndm pripomenout skute¢nost kontinuity kirestanské
cirkve, kterou nemuze prervat ani smrt a ¢as - cirkve, kter4 nezacind naSim osobnim
obratem k vite, reformaci 16. stoleti ani vystoupenim Husovym, cirkve, v niz se
apostolska zvést predava zivym svédectvim viry kiestanskych svédka vSech dob. O

ni napsal Karl Barth: "V cirkvi... minulost neexistuje. "V ném Zvi jsou v&ichni." " *

! BARTH, Karl: Protestantska teologie v XIX. stoleti, Kalich, Praha 1986, str. 7



2. Dogmatické predpoklady: Communio sanctorum jako
eschatologicke spolecenstvi cirkve

2.1. Communio sanctorum v Apostoliku
2.1.1.Apostolské vyznani viry

NejpavodnéjSi dogmatické zakotveni liturgické oslavy svatych nachézime v ¢lanku
Creda o "spole¢enstvi svatych". Vyjadreni Apostolika je pro nase tématak vyznamné
i proto, Ze se galo nejrozSirengjSim spolecnym vyznanim viry zdpadni cirkve,
fimskych katolika a protestantt. V Zivoté pravoslavnych cirkvi se sice Apostolského

vyznani neuziva, ale vychodni teologové je - surcitymi rozpaky - rovnéz piijimaji.

Apostolikum si zaslouzZi struéné nastinéni jeho geneze: Apostolské vyznani viry
(symbolum apostolorum), poprvé zminované v listu milanské synody papezi Siriciovi
r. 390%, se zatina v pivodni fecké podobe formovat na pidlomu 2. a 3. stoleti.
Zivotnim zasazenim (Stz im Leben) Creda se stala predevdim kiestni praxe
ranékiestanskych sbort. Trinitarni forma pozdéjsiho souvisliého vyznani byla
uzZivana nejprve formou otazek a odpovédi jako soucast kitu ("VerisS v Boha Otce
Vdemohouciho? A ten, kdo ma byt pokitén ma #ici "Verim'.3) Nevyznamngjdim
meznikem vyvoje Apostolika je tzv. Symbolum Romanum, jeZ se jiZz v latiné a jako
uceleny text stava"pravidlem viry" (regula fidei, symbolon) fimské obce. K dalSimu
rozsiteni tohoto vyznani dochézi ve Spanélsku a Galii v 6. stoleti. Do fimské liturgie
se takto obohacené jako textus receptus navraci v souvislosti s centralizaénimi

snahami KarlaVelikého.

2.1.2.Credo sanctorum communionem

Clanek o spoletenstvi svatych (postaru svatych obcovani, latinsky sanctorum
communio, fecky xomvovia twv ayiwv) patii k pozdéjsSim dodatkim Apostolského

vyznani. Jeho misto v Apostoliku a zaroven teologické pochopeni doklada text

2 LOCHMAN, Jan Mili¢: Krédo, Kaich, Praha 1996, str. 17
3 tamté?, str. 20



Niketase, biskupa z RemeSe (dnedni Bela Polanka v byvalé Jugoslavii), ktery si jako

nejstarsi (kolem r. 400) doklad akomentéi k tomuto ¢lanku zaslouZi citaci:

"Co je cirkev jiného nedli shromazdéni vSech svatych? Od pocéatku svéta tvori cirkev
patriarchové, proroci, mucednici a vichni ostatni spravedlivi, kteri Zili nebo kteri
Ziji ¢i v budoucnu Zit budou, ponévadz nesou pecer jednoho Ducha a byli ucineni
jednim telem, za jehoz hlavu byl prohléSen Kristus, jak pravi Pismo. Kromé toho jsou
v této cirkvi spolu andélé a nebeské mocnosti a moci... Tak tedy i ty veris, Ze v této

cirkvi dosahnes spolecenstvi svatych."*

Niketas Zil v progtiedi, kde se prolinaly vlivy Vychodu a Zapadu. A¢koali, jak jsme
uvedli, na Vychodé toto vyznani nikdy vyslovné piijato nebylo, zda se, Ze ¢lanek o
communio sanctorum "doputoval” do Creda préavé z krestanského Vychodu.
Krystaliza¢nim centrem se piitom stala jizni Galie. Jak znamo, starogalsky cirkevni a
liturgicky Zivot nebyl nikterak ngpodobou latinsko-fimskych tradic, mezi jinymi
prijimal také mnoho vychodnich prvkia (ndmorni spojeni z Lyonu a Marseille bylo
tehdy nejpohodingjsi cestou na Vychod).” Tak byl patrng piijat i ¢léanek o
spolegenstvi svatych do gallského vyznani viry (5. stoleti)®, kde se stal velmi
oblibenym (objevuje se napt. ve spisech Fausta z Riez poloving 5. stoleti’), a odtud
se vraci zpét do rimské liturgie. Vysledny text nachazime az v rukopisech z 8.
stoleti (Galikansky misal, misél z Bobbia).®

Clanek o communio sanctorum je souc¢éasti tietiho, svatodusniho, ¢lanku Apostolika.
(Tak alespon podle klasického troji¢niho deleni, napt. Kalvin po vzoru scholastiki
vSak nadepisuje ¢lanek o cirkvi a nasledujici jako ¢tvrty.) Toto vyznani v sobé nese
jiZ od pocétku bohatstvi vyznamu a dirazi, jimZ se v pozdéjsi tradici cirkve dostalo

dalSiho, ob¢asi sporného rozvinuti.

Nez se v&ak pokusime o nahlédnuti do pochopeni tohoto ¢lanku v jeho ptivodnim

"Sitz im Leben" i v pozdgjsi tradici cirkve, povSimnéme si gramatické zmeny, k niz

* tamtéz, str. 221

> EMMINGHAUS, J. H., Eucharistie, Sit, Praha 2001, str. 53

® FILIP, Stépan M. OP: Spolecenstvi svatych, Communio 1/2001, str. 11

" GESTEIRA, Manuel: Veéifm ve spolecenstvi svatych, Communio 1/2001, str. 28

8 Ctyii vyznani, K omenského evangelické bohoslovecka fakulta, Praha 1951, gtr. 27;
GESTEIRA, Manuel: Verim ve spolecenstvi svatych, Communio 1/2001, str. 28



ve ¢tvrtém ¢lanku dochazi. V ¢eském piekladu se ztréci, ale v latinském znéni je
dobi'e patrna a ma nesporn¢ i svij teologicky vyznam. Zatimco virav Otce, Syna a
Ducha svatého je uvozena piedlozkou (credo in, verim v...), od ¢lanku o cirkvi
nachézime pouze bezptedloZkovou vazbu (credo sanctam ecclesiam catholicam,
sanctorum communionem...). Je zde naznaceno vice nez jen sila vyjadieni. Vira v
Boha je dle Zidovsko-kiestanského pochopeni vztahem absol utni diveéry a spolehnuti
(to chce naznacit ono adresovani viry - in), cirkev a dalSi plody Boziho ptsobeni
mezi lidmi nestoji vedle viry v Boha Trojjediného, ae jsou jeji soucésti -
neopominutelnou, avSak podtizenou. Nevétime ve spolecenstvi svatych, vérime viak

spolecenstvi svatych, které je plodem pisobeni Ducha svatého

2.1.2.1. Ambivalence "sanctorum": maskulinum &i neutrum?

Latinska i fecka formulace jsou jiz gramaticky vyznamové ambivalentni. Sanctorum
i aytwv mohou byt genitivem plurdlu maskulina i neutra. Vyznani muze mit tedy na
mysli spolecenstvi svatého (sancta, ta dyix) ve smyslu "statki spésy” nebo
spolecenstvi svatych (sancti, dyior) ve smyslu svatych lidi. Obé moZnosti se

navzgjem prohlubuji avykléadaji. Dotknéme se nejprve kazdé zvI&st.

2.1.2.1.1. Spolecenstvi svatého: eucharistie jako ohnisko krestanského
communia

Mys8leni vychodni cirkve mélo blize k "vécnému" pojeti communio sanctorum.
Spolecenstvi svatého zde znamena Uc¢ast na svatych vécech, svatostech, zejména jsou
tim minény eucharistické Zivly (slovem sancta byly oznacovany ulomky
konsekrovaného chleba). V tadé vychodnich liturgii zvold knéz pti pozdvihovéani
dart pred prijimanim "Svaté svatym". Cyril Jeruzalémsky hovoii o "U¢asti na

svatych mystériich"®

a podobné vyrazy nachazime ¢asto v souvislosti s Paviovym
textem v 1K 10, 16 - 17 (spolecenstvi téla Kristova) u dalSich autort patristické
vychodni tradice (Basil Velky, Jan Zlatousty, Teofil Alexandrijsky, Apostolské

konstituce).

°® GESTEIRA, Manuel: Veérim ve spolecenstvi svatych, Communio 1/2001, str. 29



Uvédime tento vyklad jako prvni, ackoli se znovu na teologickém obzoru objevil
jakozto alternativni exegeze a? na sklonku 19. stoleti'®, nebot prévé zde je
zduraznéno zakotveni communio sanctorum ve "vertikélni", odvozené, linii. Cirkev
neni jen spolecenstvim lidi, jeji existence je zakotvena v Kristu a tuto svou identitu

nachazi aslavi v Kristovych mystériich, zapadnim zptasobem fe¢eno: svatostech.

2.1.2.1.2. Spolecenstvi svatych a spolecéenstvi se svatymi: Télo Kristovo jako
vyjadreni kfestanského communia

Soubézné s timto vysvétlenim existuje druha moznost vykladu, jak jsme vidéli u
Niketase pravdépodobné jesté starSi a pavodnéjsi: communio sanctorum jako
spolecenstvi svatych lidi nebo spole¢enstvi se svatymi. To jetradi¢ni interpretace.

Jesté zdaleka nejsme ve stiedovéku, aby spolecenstvi svatych znamenalo
spolecenstvi se svatorecenymi. Dnes je zigjmé (zejména na zékladé novozékonni
exegeze), Ze je-li v této dob¢ re¢ o svatych, nejsou tim minény vzorové postavy
kiestanského Zivota, nybrz vsichni véfici kiestané, tedy "povolani svati' (1K 1, 2),
"svati v Kristu Jezis" (Fp 1, 1), jak nazyva Pavel c¢leny kiestanskych obci, jimz
adresuje své listy. Spolecenstvi svatych (communio sanctorum) je spolecenstvi
véticich (communio fidelium).** Jde o vyjédreni kiestanského spoletenstvi, do ngjz
nekdy byvai zahrnovani (zvl&sté v pravoslavném prostiedi) starozékonni
patriarchové, proroci a spravedlivi, ataké andélé (viz Niketas). Jak se ukéze v dalSim
historickém vykladu, nabyl zéhy tento ¢lanek vyznamu spolecenstvi se zemielymi
svatymi (s véricimi obecné, zejména vSak mucedniky, pozdéji askety a dalSimi
vyznamnymi svédky viry). Zde se tedy dostavame k hlavnimu tématu naSi préce:
communio sanctorum jako eschatologické spolecenstvi cirkve, spolecenstvi pres
hranice ¢asu a smrti, tvorici spojnici mezi "cirkvi bojujici" (ecclesia militans) a

"cirkvi zvitézilou" (ecclesiatriumphans).

Pro evangelickeé cirkve je dileZité primé biblické zakotveni jejich viry. Biblickym
mistem, od néhoZz muze byt tento zpasob nahlizeni odvozovan, je, jak jsme jiz
zminovali, Pavlovo pojednani o Veceri Pané v 1K 10, 16 - 17: " Neni kalich

poZehnani, za néjZ dekujeme, Ucasti na krvi Kristove? A neni chléb, ktery lameme,

KELLY, J N. D.: Early christian creeds, Longmans, Greem and Co., London 1950, str. 390
1 KUNG, Hans: Credo, Piper Verlag GmbH, Miinchen 1992, str. 187



Ucasti na téle Kristove? Protoze je jeden chléb, jsme my mnozi jedno télo, nebor
nasledujici vers, ktery Pavel cituje jako priklad ze Starého zékona: "Pohledte na
|zraelsky lid: Nespojuje ty, kteri jedi obeti, spolecenstvi olta7e?" Eucharistické
spolecenstvi je tu vyrazem jednoty cirkve: mnozi, ktefi jedi jeden chléb, se stévaji

jednim telem.

Otézkou zugtévg, proc¢ se tento ¢lanek do Creda dogtal. Existuje i tieti Skola vykladu,
vysvétlujici communio sanctorum jako pouhy dodatek a rozSireni ¢lanku o cirkvi
pivodné snad na obranu proti donatistim®®. Tento piistup se stal blizkym i
reformacnimu chapani. Prece vSak prevazuji indicie, na jejichz zakladé se mizeme
domnivat, Ze spolecenstvi svatych ma v Credu na mysli vice nez jen prosté

Synonymum pro cirkev.

2.1.2.1.3. Svaté svatym

PredloZili jsme tezi a antitezi a nabizi se spojit je v syntezi. Stiedovéky malii
Domenico dei Cori ztvarnil v dievénych intarziich na opéradliech chérovych lavic v
kapli sienského Palazzo Pubblico "spole¢enstvi svatych" jako elegantni damu, ktera
v pravé ruce drzi kalich s eucharistickym chlebem.™® Communio sanctorum tak
znamenalo pro vériciho kolem roku 1400 cirkev i eucharistii. | my povaZzujeme
teologické spojeni "svatého" a"svatych" za nosné a chranici tento ¢lanek Creda pred
vybocenim natu ¢i onu stranu. Mohli bychom to fici také tak, Ze slaveni stolu Pang,
eucharistie, bylo a je pro kiestany zakladni prilezitosti pro uvédomeéni a uskute¢néni
spolecenstvi, spojujici nas, kdo putujeme po té&o zemi, se zemielymi bratry a
sestrami.’*  Vetefe Pang je nejvystizngsim a nejzhu&engjsim  vyrazem
eschatol ogické nadéje cirkve. Jako Ten, "jehoz smrt zvéstujeme, dokud nepiijde’, je
jako Vzkiiseny pritomen, a jako jsme s nim spojeni, tak jsme spojeni i s témi, kdo
zemieli "v Kristu", a ve spolecenstvi s nimi jako s ptitomnymi slavime toto

tgjemstvi. Eucharisticka modlitba tuto skute¢nost vyjadiuje explicitné na nékolika

12 tamtéz, str. 390
'3 GESTEIRA, Manuel: Veiim ve spolecenstvi svatych, Communio 1/2001, str. 18
1 POKORNY, Petr: Apostolské vyznani, MIyn, Tiebenice 1994



mistech (communio sanctorum jako piimluvné obecenstvi se zesnulymi svédky viry
a sanctus jako spole¢ny chvalozpév cirkve bojujici azvitézilé), jak pozdéji dolozime.
MuzZeme tedy zatim uzavtit: Comunnio sanctorum ma ve vite staré cirkve svij
podmét (spolesenstvi svatych osob) a piedmét (spolecenstvi svatych véci)™, rovinu
sakramentélné-vécnou a rovinu persondni. Predmét chréni viru cirkve pied jegjim
horizontalnim zplo&ténim a podmét pied vertikdlni idealizaci. Communio sanctorum
je dvojrozmérné. Je to spolecenstvi se svatymi osobami v horizontdni linii a
spolecenstvi svatych véci v linii vertikdlni. Jedno nelze od druhého odtrhnout.
Spolecenstvi svatych je zalozeno spoleéenstvim svatého a spolecenstvi svatého je jiz
svou podgtatou "spolecenstvim”, tedy zahrnuje interpersonalni vztahovou rovinu.
Tviarcem tohoto spolecenstvi je Biih sam skrze Krista v Duchu svatém. Smyslem
obojiho, svétosti (sancta) i spole¢enstvi (communio) je Ucast na Kristu. DalSi d&jinny

vyvoj tohoto dogmatu budeme sledovat v nésledujici kapitole.

B FILIP, Stépan M. OP: Soolecenstvi svatych, Communio 1/2001, str. 14 - 15



2.2. Historicky vyvoj recepce teologického vyznamu " spoleéenstvi
svatych" v zapadni katolickétradici

2.2.1. Doba poapostolska

Historické zkoumani ukazuje, Ze jesté ani v dobé scholastiky nebyla otézka Ucty ke
svatym predmétem zésadni - dogmaticke - teologické reflexe. Jedna se spise 0 néco,
co se zcela sponténné déje zdola, z iniciativy kiestanského lidu, z jeho "smyslu pro

viru" (sensus fidelium). Pokusme se zde stru¢né popsat vyvoj Ucty ke svatym.

UZ v prvnich dobach pronasledovani kiestani, na néz reaguje jiz pozdéjsi vrstva
kanonickych spisi Nového zékona (zejména Zjeveni Janova), nabyva vyraz "svaty"
obsahu oznaceni prednostné téch, kteri (slavne) zemieli a jsou s Kristem v jeho
slavé: "Raduj se, nebe a svati, apoStolové i proroci, protoZze Bith vyned nad tim

méstem rozsudek, jaky ono vyneslo nad vami."*®

Na (zatim pomyslném) seznamu svatych se nejprve objevuji ti, kdo své svédectvi
Kristu zpecetili krvi - martyrové. Od 2. poloviny 2. stoleti se uplatiuje obycej slavit
na mistech pohibu téchto eucharistii. Tyto slavnosti, inspirované antickymi refrigerii
(kultovnimi hostinami na hrobech mrtvych) dala zrod tzv. natalitia martyrum -
pamétnim dnam jejich mucednické smrti, chapané jako narozeni pro BoZi
krdlovstvi'’. Dokladem je ndm jeden ze "spisii apodtolskych otcid” Umuceni
Polykarpa, nejstarsiho zapsaného martyria, nepoc¢itme-li svédectvi Skutku
apostolskych o mugednictvi Stépanové. Po zprévé o vliastnim umuéeni nasleduje text:
"Tam, pokud nam bude mozno se shromazdit, nech# nam Pan da v jasotu a radosti
slavit vyroci jeho mucednictvi, na pamétku tech, kteri jiZz dokonali zapas, a na cvi ceni
a pripravu budoucich."*® Najdeme zde i prvni doklad vznikajiciho cténi ostatki:
"...postaral se, abychom nemohli odnést ani jeho ostatky, ackoli mnoz touZli tak

ucinit a mit tak spolecenstvi s jeho svatym telem."*

PredevSim si v3ak povSimnéme
teologické interpretace rodiciho se kultu martyri: "Jemu (Kristu) se totiz klanime,
nebor’ je Synem Bozim; mucedniky milujeme jako ucedniky a napodobitele Pana die

zasluhy pro neprekonanou horlivost viici svému kréli a uciteli - kéZ bychom se i my

16 Zjeveni 18, 20

" BEINERT, W.: Die Heiligen heute ehren, Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1983, str. 68
18 opisy apostolskych otcii, Kaich, Praha 1986, str. 214

9 tamtéz, str. 213



"2 Setkdvdme se zde v predjimce s

stali jejich spolecniky a spoluucedniky.
teologickym tfeSenim sporu o cténi obraza (tento princip byl vztazen i na problém
Ucty ke svatym a je tedy naSi véci relevantni), které vyhlasil r. 787 ekumenicky
koncil v Nicei: existuji dva druhy Ucty - adoratio (Aatpeia), j€Z naleZi pouze Bohu
samému, - a veneratio (Sovh)?, jeZ prislusi svatym a jejich obrazim. Prave

poréZka ikonoklasmu zpiisobila na Vychods rozkvat dcty svatych.?

| pro dnesni dobu ve velmi ekumenickém tonu promlouva Aurelius Augustinus v

kézani nasvatek muc¢ednic Perpetuy a Felicity:

"Nezapomingime, Ze s nimi tvorime jedno télo... Obdivujeme se jim, ony s nami
souciti. Radujeme se z nich, ony se za nas modli... A pritom vSichni slouzime
jednomu Panu, nasledujeme jednoho Mistra, slouzime jednomu Krali. Jsme spojeni
jednou hlavou, putujeme do jednoho Jeruzaléma, nasledujeme jednu lasku, jsme

siednoceni v jednom objeti." %

Biskup Cyprian z Kartéga naiidil zapisovat data Umrti mucednika, "abychom mohli
slavit jejich pamétku ve wroeni dny mucedniki"?*. Dodejme, Ze kiestansky kult
mucednikt byva nahlizen v souvislosti Ucty a vaznosti, jakou poZivali spravedlivi a
mucednici jiZ v Zidovstvi®® a je od starych dob spojen se vzyvanim svatych. Prosit

mucedniky o pifmluvu je stary zvyk, doloZzeny z ¥imskych katakomb.?®

Pozdgji (kdyz za¢alo v souvislosti se zménami vztahu cirkve a statu mucéednika
ubyvat) se k tém, jimz ndleZela Gcta cirkve, zacali pridavat téZ vyznavai
(confessores, od 4. stoleti), mniSi (chapani panictvi jako "bilého mucéednictvi"),
biskupove a knézi... Na mistech pohibu se zacaly stavét oltéie, kaple a kostely. Byli
to biskupové, kdo méli rozhodujici pravo uznat pamatku svatého.

% tamtéz, str. 214

2 7vl&&tniho terminu zde bylo uZitu pro Marii, Matku BoZi: viepdovia.

2 SpIDLIK, Tomés: Prameny svétla, Refugium Velehrad - Romas. r. 0., Velehrad 200, str. 150

% AUGUSTIN: Sermo CCLXXX.6, in: FIORENZA, F. S. - GALVIN J. P.: Systematicka teologie I -
Rimskokatolicka perspektiva, CDK a VySehrad, Brno 1998, sir. 247

2 ADAM, Adolf: Liturgicky rok, Vysehrad, Praha 1998, str. 308

 tamtéz, str. 194

% Evangelisch - katolisch in Frage und Antwort, Verlag Kirche und Mann, Frankfurt a. M. 1989, str.
125



V souwvislosti s centralizacnimi snahami apostolského stolce v3ak na pielomu
tisicileti dochazi k soustredéni rozhodujicich pravomoci i v této oblasti. Prvni
formalni papeZskou kanonizaci?’ se stalo svatoregeni®® Ulricha z Augsburgu Janem
XV. (r. 993).”° Mezi lety 1170 a 1180 vydava pape? Alexandr Ill. natizeni
Audivimus, vyhlasujici, Ze bez svoleni apostolského stolce neni Ucta ke svatym
dovolena® Konetnou platnost ziskalo toto rozhodnuti piijetim jmenovaného
dokumentu do " Liber decretalium" za Rehoie IX. (r. 1234).%

V této dobg existuje téz védomi pifimluvy svatych za Zivé,* obycejng chapané jako
forma bliZzenské lasky, jesté zesilené, jak odpovida jejich stavu, kdy "v tomto Zivote
pripravované ctnosti byly s konecnou platnosti privedeny k dokonalosti."** Prévé
citovany Origenes dosvédéuje vyrazné koinonialni chapani communio sanctorum
zejména ve vychodnim teologii a liturgii: "Stémi, kdo se spravne modli, se nemodli

jen Veleknez, ale i andelé a duse tech, kterf uz zemveli."3*

Podobny duraz, ktery v
poslednich staletich znovu oZivila starokatolicka litanicka praxe, klade byzantska
liturgie typickou Uvodni formulaci proseb a primluv: "Spolu s nejblahoslavene)si

Pannou Marif a se vemi svatymi... (prosime)." *

2.2.2. Posun ve vniméani vrcholného stfedovéku

Zastavme se nejprve u "doctora angelica’, jehoz reflexe shrnuje mysleni jeho éry.
ToméS Akvinsky se ve svych eklesiologickych pasdzich slovim communio a

communicatio povazlivé vyhyba Spolecenstvi jiZ neni vyrazem, ktery by dokézal

2 Tj. prijeti do kédnonu, seznamu uctivanych blahoslavenych a svatych. Poznamenejme viak, Ze v
cirkvi jsou uctivani i nektefi svati, kteri oficidni kanonizaci neprosli: jsou to predevsim apoStolové a
Maria, matka Pané, déle kiestané, kteri byli uctivani od "pradavna’.

% Formélnimi nélezitostmi kanonizainiho aktu v fimskokatolické cirkvi se zde nebudeme podrobngji
zabyvat. Pfipomeime jen, Ze fimska kanonizace zahrnuje dva stupné: 1. blahoieceni (beatifikaci), kdy
je Ucta omezena pouze naiédové spolecenstvi, diecézi, cirkevni provincii ¢i zemi a 2. vlastni
svatoreteni (kanonizace), pii nizZ je svaty doporucen papezem Ucté celé cirkve. Pro oba stupré
kanonizagniho procesu plati ur¢ita pravidla, mohou se vsak dit riiznymi formami.

# BEINERT, W.: Die Heiligen heute ehren, Verlag Herder, Freiburgi. Br. 1983, str. 69

% Tim dochézi k rozdgleni na sancti (osoby, jimz néleZi Gctav celosvétové cirkvi viemi
bohosluzebnymi formami) abeati (ti, jimz maze byt prokazovana Gcta jen na uréitém Gzemi a
papezem stanovenou formou).

3L BEINERT, W.: Die Heiligen heute ehren, Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1983, str. 69

% Prosba ke svatym byva oznatovénav tradici jako invocatio, zatimco modlitba svatych jako
intercessio.

% Origenes, De orationell, 2

% SPIDLIK, Tomé&s: Prameny svétla, Refugium Velehrad - Romas. r. 0., Velehrad 200, str. 149

* SPIDLIK, Tomés: Prameny svétla, Refugium Velehrad - Romas. r. 0., Velehrad 200, str. 147



zachytit tgjemstvi Zivota cirkve. Je-li nucen se ve svém stru¢ném traktédu k
Apostoliku k otézce communio sanctorum vyjadrit, fik& "Jako vSichni vérici tvori
jedno télo, tak se zasluhy jednoho sdéluji druhym. TakZe v cirkvi existuje spolecenstvi
dober (communio bonorum), a préve to chce Fici sanctorum communio."*® Pod
¢lankem o "spolecenstvi svatych” se tedy ToméSovi skryva sdileni dober, jeZ tvori
zasluhy svatych (v3e dobré, co svati ucinili v tomto Zivote) a predevSim sedm
svétodti, v nichZ je sdélovana spasa, obdrzena skrze Krista. Nezbyva tedy nez
konstatovat, Ze v TomaSové teologii k dochézi k zasadnimu posunu, vedoucimu ke
zplo&téni communio sanctorum na spolecenstvi "pravni”, spolecenstvi dober a
zé&sluh.

Velkého vyznamu v mySleni cirkve tedy nabyva piedstava o "pokladu zésluh"
(thesaurus meritorum) Krista a svatych, z nichz cirkev "moci kli¢a" rozdava tém,
jimz se vlastnich dober nedostavd Tak se rodi té? praxe odpustki.®’ Toto
zprogtiedkovani se déje na nekolika rovinach: Jedinym "prostrednikem” (mediator
redemtionis) je Kristus, existuje vSak ftada "zprostredkovatelti" (mediatores
intercessionis). Dostavame se v tomto bodé k jadru reformagniho protestu, ktery byl
z velké ¢asti vyvolan pravé pirebujenim téchto prvki v pozdnim stredovéku. Jesté nez
se na néj soustiredime, musime si vylozit dalSi skutecnost, typickou pro stiedovékou

cirkev: u¢eni o trojim stavu cirkve.

Druhy vatikansky koncil ve 20. stoleti shrne a potvrdi toto uéeni slovy: "Dokud tedy
Pan neprijde ve dave a vSichni andélé s nim, kdy také zni¢i smrt a vdechno mu bude
podrizeno, nekteri jeho ucednici putuji po zemi, jini se po smrti ocisuji, dalSi jsou
oslaveni a hledi jasné na samého trojjediného Boha, jak je"*® O problematice
"ocistce" (purgatorium) jesté v nékolika souvislostech pojedname. Z ekumenického
hlediska je potieba si zde uvédomit rozdvojeni vztahu Zivych kiestania k zesnulym
bratiim a sestram, k némuz zde dochézi: jiny vyraz ziskava védomi communio

sanctorum ve vztahu ke "svatym" a jiny ve spolecenstvi se "zemtelymi".* Oboji se

% GESTEIRA, Manuel: Veérim ve spolecenstvi svatych, Communio 1/2001, tr. 32

37 " Odpustek znamend, Ze se pied Bohem odpoustsji ¢asné tresty za hiichy, jejichZ vinabyla
zahlazena; je to odpusténi, které nalezité pripraveny veéfici ziskava za uréitych podminek zasahem
cirkve, jez jako sluZebnice vykoupeni autoritativng rozdéluje a pouziva pokladu zadostiucinéni Krista
asvatych." (Katechismus katolickeé cirkve, Zvon, Praha 1995)

3 |Lumen gentium 49, in: Dokumenty 11. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995

% viz Katechismus katolické cirkve, Zvon, Praha 1995, str. 250



podle katolického uceni primlouvaji za Zivé, Zivi se piimlouvaji za ty, kdo jsou ve
stavu ocistovani. Tuto modlitbu vSak jiZz nepotiebuji ti, ktefi hledi "jasné na samého
Boha, jak je" “°. "Vichni viak - i kdyZ v riizném stupni a riiznym zpiisobem - jsme
navzajem spojeni v téze lasce k Bohu a k bliznim a zpivame tyz hymnus slavy naSemu
Bohu."* Mezi jednotlivymi stavy cirkve existuje tedy "kvalitativni rozdil", aviak

panuje mezi nimi zivé duchovni sdileni.

Nekontrolovatelny nérust Gcty ke svatym na Ukor jadra kiestanské viry, uctivani

ostatki a praxe odpustkii vedla cirkev k reformasnimu protestu 16. stoleti.*?

2.2.3. Rimskokatolicka restaurace

Dospéli jsme v naSem historickém pirehledu recepce ¢lanku Apostolika 0 communio
sanctorum do doby vrcholného stiedoveku. Na reformacni kritiku odpoveédél v 16.
stoleti Tridentsky koncil potvrzenim dcty ke svatym jako duleZitému vyrazu
eschatologického a socidlniho charakteru cirkve®™. Dekret z 3. prosince 1563*
piedklada krome ekumenicky vyznamné kritiky ruznych vystielka nasledujici uceni:
"Svati kraluji spolu s Kristem, p/inaSgji pied Boha své modlitby za lidi. Je dobré a
uzitecné prosit je o pomoc a hledat Gtociste v jgjich modlitbach, pisobeni a pomoci,
abychom dosahli dober od Boha skrze jeho syna JeZiSe Krista, naSeho Pana, ktery je
jedinym vykupitelem a spasitelem.”* Shrnuto: 1. Svati, kteff kraluji s Kristem, se
modli zalidi. 2. Vzyvat svaté aprosit je o piimluvu je dobré a uzitecné (bonum atque
utile), nikoli viak (pro spasu) nutné. 3. Kristus piitom zastéava jedinym Spasitelem. 4.

V $echna dobrodini z modlitby piichézeji od Boha skrze Syna (a Deo per Filium).*

“ Florentsky koncil, Decretum pro Graecis, Denzinger 693 (1305)

*I Lumen gentium 49, in: Dokumenty 11. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995

2 KUNETKA, Frantigek: Liturgicky rok ve daveni cirkve, Matice cyrilometodsjska, Olomouc 1995,
str 24

3 SCHNEIDER, Theodor: Handbuch der Dogmatik, Patmos Verlag, Diisseldorf 1992, str. 124

“* Decretum de invocatione, veneratione et reliquiis Sanctorum, et sacris imaginibus

“ cit. podle: Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale
Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-
L utherischen Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l.
231

“¢ BEINERT, W.: Die Heiligen heute ehren, Verlag Herder, Freiburgi. Br. 1983, str. 31



Dokumenty Tridentského koncilu zéroven ukladaji biskuptim, aby svou autoritou

usmériiovali kult svatych.*’

Catechismus Romanus, ktery se stal plodem koncilu, hovoii o tomto tématu pri
vykladu 1. piikézani Desatera (Ucta ke svatym neni podle ného jeho protikladem) av
¢lanku o modlitbé. Podle néj je prvnim adresdtem modlitby Buh, ale je mozné se
modlit i ke svatym. Existuje vSak podstatny rozdil mezi obéma zpasoby: "Prosime
totiZ Boha, nebor on sdm niZe dét dobra nebo vysvobodit od Ziého; svaté vsak, kteri
u Boha naledi milost, Zadame, aby nas chranili, aby u Boha vypro3ovali, co
potiebujeme.” *® Pouze Bohu tedy prislusi modlitba ve vlastnim smyslu: "Smiluj se
nad nami! VyslyS nasl", zatimco svatym je mozno pouze adresovat prosbu: "Pros
(oroduj) za nasl" Ostatné uz papez Martin V. definuje roku 1420 lapidarné:
"Modlitba se obraci k Bohu, a ne ke svatym.” *° Podle Tridentina tedy (cta ke svatym
nebyla v cirkvi nikdy ni¢im povinnym, bez ¢eho by ¢lovék nemohl Zit kiestanskym

Zivotem, je pouze doporu¢ovana jako néco, co je "dobré a uZitecné".

2.2.4. Druhy vatikansky koncil

Druhy vatikansky koncil klade diraz novym zptsobem: "O jeich svatcich (1.
svatych) hlasa cirkev velikonocni tajemstvi ve svatych, kteri spolu s Kristem trpeli a
spolu s nim jsou oslaveni, ukazuje vericim jeich priklad, ktery vsechny pritahuje
skrze Krista k Otci, a vyproduje pro jejich zasluhy Boz dary." *° Vaticanum II.
piedevSim lame protireformacni hrot novym postavenim priorit: na prvnim misté uz
nestoji modlitebni obcovani se svatymi (ackoli ma své misto), nybrz jejich priklad,
ktery nas téhne k Bohu. Stim se setkdvame téméi ve vSech reformagnich konfesich,
jak bude ukazéno pozdgji. Ve stiedu z§mu kiestant navic podle H. Kiinga nejsou
dnes piimluvy svatych, ani jejich napodobovani, ale novozékonné chapané

spoletenstvi se svatymi na zékladg kitu.>*

“" FIORENZA, F. S. - GALVIN J. P.: Systematické teologie Il - Rimskokatolick& perspektiva, CDK a
VySehrad, Brno 1998, str. 249

“8 BEINERT, W.: Die Heiligen heute ehren, Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1983, str. 32

9 SPIDLIK, Tomés: Prameny svétla, Refugium Velehrad - Romas. r. 0., Velehrad 200, str. 146

%0 Sacrosanctum concilium, ¢l. 104, in: Dokumenty 1. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995, str.
161

! KUNG, Hans: Credo, Piper Verlag GmbH, Miinchen 1992, str. 191



Tak dochézi teologické rehabilitace starocirkevni védomi communia, které ma své
ozvuky téZ v liturgii a modlitbé cirkve. Timto tvrzenim muZeme uzaviit naSe
putovani déjinami tradi¢ni interpretace communio sanctorum v zdpadni cirkvi a
obratit sviij pohled k reformac¢ni recepci tématu rovnéz v jeho déjinnych a situacnich

proménéch.



2.3. Refor maéni per spektivy

Souhrnné (atim zjednoduSeng) Ize tici, Ze reformace communio sanctorum " pienasi

z nebe na zem">?

a zdaraziuje oproti sakramentdlné - vécnému jeho personalni
rozmér. Bylo by vSak velkym omylem domnivat se, Ze reformétoii vyhlasili boj
svatym jako takovym. Ve svych zavérech vychézeli z pritomne situace cirkve a k ni
se vyjadiovali. Chceme-li dnes zaujmout jako dédici reformace adekvatni stanovisko
k témto otazkam, budeme muset vzit v Uvahu také soucasny stav katolicke teologie a

ekumenického dial ogu.

2.3.1. Doba husitska a utrakvismus

2.3.1.1. Valdensti

Hnuti valdenskych bylo jednim z inspira¢nich zdroja husitské revoluce. Mezi nimi se
také poprvé v reformagnich souvislostech setkavame s kritikou kultu svatych v
tehdejsi katolicke cirkvi. V nézorech valdenskych naroli zemielych svatych v Zivoté
piitomné cirkve a kiestani panuje, jak tomu u podobnych hnuti, vymezujicich svou
identitu primarné negativné, byva, zna¢na nejednotnost. Prevlada nézor, Ze svati v

nebi nemohou bojujici cirkvi prospivat.

OvSem zde je potieba z&Cit diferencovat, coZz ¢asto evangelicka historickd teologie
necini. Valdendti vskutku odmitgji svatky cirkevniho roku (s odvolanim na
skutecnost, Zze svétek je den jako kazdy jiny), svaté nevzyvaji a nezadgji je o
piimluvu, odmitgji ocistec a sluzby za mrtvé. V tom vSem jsou podobni napft.
dnesnim ¢eskym evangelikim. Na druhou stranu se ovSem o valdenskych dovidame,
Ze za svaté pokladgji jen ty, o nichz to dosvédéuji evangelia nebo Skutky (poprvé
zaznamendvame v ceské reformaci dulezitou myslenku Pisma jako "kanoniza¢ni”
autority). Vzyvani svatych pak valdensti odmitaji z toho davodu, Ze vile svatych je
podle nich totoZzna s vuli Bozi, a tudiz naSe prosby o ptrimluvu ztréci smysl - cirkev
zvitézila za cirkev piece prosi i bez nasi intervence. Rozdil je tedy ve viie: stejné

formy nemusi odpovidat sejné vire ato si v nésledujicim uvédomime jesté hloubgji.

52 Tak K. Holl 0 M. Lutherovi.



2.3.1.2. Pred husitskou revoluci

Kvas v ¢eské spolecnosti a cirkvi pred vystoupenim Husovym vyli¢ime nastinénim
uceni Matéje z Janova. Problematika pravé Ucty svatych se v ¢eské predhusitské
teologii objevuje predevSim v souvislosti s eucharistickym hnutim, které vyhlasilo
boj proti vSemu, co zastinuje centrélni postaveni eucharistie v Zivoté cirkve. V té&to
dobé jesté nebyl hlavnim problémem sanktoral sam o sobé, ale zejména uzivani
obrazii svatych, proti némuz se Matéj a po ném piedeviim Jakoubek ze Stiibra
ohrazuje jako proti idolatrii. Otédzku kultu svatych podava Mat¢j piedevsim ve vztahu
k povérc¢ivosti lidu a hrabivosti knézi, ktefi z ni téZi, ke konani pouti a modliteb ke
svatym, namisto jejich napodobovani v ndpravé Zivota. Matéj bezpochyby radikané
zpochybnuje roli svatych, jakou hrdli v Zivoté stiedovéké cirkve (predevsSim
spoléhani na jgjich zasluhy a primluvy), nicméné zduraziuje, Ze "svati Bozi maji byt
cténi a velice cteni, ma jim byt prokazovana Ucta a maji byt milovani.">® Svaté je
podle Matéje tieba nasledovat jako vzory - v tom zastava jejich pamétka mezi nami

Zive pritomné.

2.3.1.3. Doba husitska

V dob¢ husitské a nasledujici se v ¢eské cirkvi (krom¢ tradicné katolického)
setkavame s dvéma hlavnimi proudy, které zaujimaji rozdilné stanovisko i k nasi
otazce: Na jedné stran¢ stoji prazsky smér, reprezentovany piedevSim Janem
Rokycanou, ktery se po kompaktatech pietavil v utrakivsmus. A na stran¢ druhé
radikéingjSi smér taborsky, teologicky nejzietelngji vyjadieny MikulaSem z
Pelhtimova, ktery poskytl zaklad pozdéjSimu bohoslovi bratrskému.

Utrakvistickym vychodiskam a praxi vénujeme piisti kapitolku a nyni se zamétrime
na pohledy radikalnéjsiho taborského kiidla.

K nasi otézce se Tabor vyjédtil v nékolika dokumentech. Prvnim jsou "artikuly knéZi
taborskych" z roku 1420. V nich se broji proti vzyvani svatych a svéceni jgjich
svétki (ovEem i v&ech dal$ich svétkia krome nedile).>* Pongkud smiilive ateologicky

propracovanéji zni uz stanovisko téborské synody, ktera se konala 11. listopadu

¥ HALAMA, Ota: Otazka svatych v ceské reformaci, L. Marek, Brno 2002, str. 139-140



1424 v Klatovech. Zde ¢teme svédectvi o tom, Ze taborité neslavi svatky téch
svatych, "o jejich? svatosti se nelze prresvedcit z Nového zakona". > Svétky takto
omezeného okruhu sanktordlu se slavi kazanim, vyzyvajicim k nasledovéani svatych.
Stdle je odmitadna prosba o piimluvu, adresovana svatym, a vigilie a posty k jejich
pamétce.”® Odvolani na Pismo, jeho? autorita plati i v otézce Gcty svatych, slySime i
z "manifestu téborskych hejtmant” z roku 1430. Ti odmitaji tvrzeni, Ze nevéri v
"ocistec a Pannu Marii, matku naseho Pana, a ve svaté" >’ Ale proklamuiji: "Chceme
prokézat z Pisma svatého, Ze z bozZi milosti vime lépe, nez oni dokaZi ucit, co mame
Vérit o ocistci a Marii, matce naseho Pana, i o milych svétcich."*® Sam Mikulds z
Pelhtfimova podava svou odpoveéd ve "Vyznani", které napsal jako odpovéd na
kritiku Jana Rokycany. Svaté podle néj nemame uctivat (a tedy ani vzyvat, nebot
Kristus je jedingm prostrednikem mezi Bohem a lidmi), nybr? napodobovat.>® Na
dalSi Rokycanovu polemiku reaguje Biskupec ve spise "Obrana taborského vyznani”.
V ném se piiznava k vire v primluvy svatych za kiestany v bojujici cirkvi, odmita
vSak pevné vzyvani svatych, protoZze modlitba ve vlastnim slova smyslu ndlezi pouze
Bohu. Hrot vypadu proti Ucté svatych nasledné lame novym vyjadienim, Ze svatym
taborité "neprokazuji poctu, ktera prislusi jedine Bohu" (rozuméj: jejich vzyvanim),

ackoli pripoudti, "Ze je treba si jich vaZit a je napodobovat" .*°

Shrnuto: Taborska strana husit ani ve své radikalité neodmita Gctu ke svatym jako
takovou. Otazkou je pro n¢ forma a smysl této Ucty a vymezeni okruhu svatych.
Druhy problém teSi dirazem na Pismo (Novy zakon) jako kanoniza¢ni autoritu a
prvni odmitnutim modliteb ke svatym a naopak povzbuzenim k jejich nésledovani (i
liturgicky vyjadienym). Rozhodné zde zastéva vira cirkve ve spolecenstvi s cirkvi
zvitézilou, ktera se ze strany svatych, kteii jiz dosahli dovrSeni, projevuje piimluvou
a ze strany cirkve bojujici Uctou k diivejsSim svédkam viry a jejich napodobovanim.
Husitstvi jako lidovému hnuti jde piedevSim o to, nedat prostému lidu podnét k
pokuSeni propadnout modlérstvi. RozliSovat mezi dilii a latrii mohou dobie

univerzitni vzdélanci, ale haie to jde nevzdélanému laikovi.

% tamtéz, str. 33
%5 tamté?, str. 38
%6 tamté?, str. 39
7 tamtéz, str. 42
%8 tamté?, str. 42
9 tamté?, str. 42
0 tamtéz, str. 44



2.3.1.4. Utrakvismus

Prazsky smér, pozdgji pretaveny v utrakvismus, reprezentovany ndm piedevsim
Janem Rokycanou, zdaraziuje "umirnénost” a "primérenost” v cténi svatych a stoji
ve stiedu mezi #fimskym katolicismem a husitskymi radikély. Utrakvisté slavi svatky
svatych a prosi je o ptimluvu. Rokycana rovnéz uznava modlitbu za mrtvé, plynouci
z viry v ogistec, piimluvu svatych a dctu k nim - ovdem v duchu vyvéZenosti.®
Odmitaji vSak spoléhani nazasluhy svatych, svatokupectvi knézi stim spojené, pouté
a praxi svétki, slouzici spis k hiichu neZ posvécovani.®? Kritériem je zde vira s
christologickym stiedem, projevujicim se v liturgickém Zzivoté cirkve predevSim
eucharistickym slavenim. Situaci v utrakvismu pod administrdtorem Véaclavem
Korandou ml. koncem 15. stoleti shrnuje ve své monografii Ota Halama: "Koranda i
dalSi utrakvisté této doby svatky svatych svéti, jegjich knéZzi kazi na perikopy oném
svatkim prislusgici, dodruje se liturgie a svati v nebesich jsou cirkvi bojujici Zadani
o pAimluvu." ® Za zminku stoji, jak u Korandy znovu o%iva starocirkevni védomi
communia: spojitosti eucharistie a spolecenstvi pies hranice ¢asu a smrti: " Svatost

oltanie slova obcovanie, neb ¢ini miloss obcovanie viech Gdév Kristovych."

Utrakvisté za Rokycany slavili tehdejSich pét svétki maridnskych (Narozeni,
Navstiveni, Zvéstovani, Oc¢istovani a Nanebevzeti), vSechny svétky apostolské spolu
se svatkem Rozeslani sv. apodtol i a Obraceni sv. Pavla, déle svétky sv. Jana Kititele
a Steti Jana Kititele, sv. Marie Magdalény, sv. Markéty, sv. Vavrince, sv. Michaela
archandéla, VSech svatych, sv. Martina, sv. Katetiny a sv. Mikul&Se, sv. Véclava a
sv. JanaHusa. Vycet svatych, které konsistoi podoboji predpisovala slavit, ovsem pii

riiznych pifleZitostech kolisa.®

L RICAN, Pavel: D¢jiny Jednoty bratrské, Kalich, Praha 1957, str. 25

% HALAMA, Ota: Otazka svatych v ceské reformaci, L. Marek, Brno 2002, str. 60
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2.3.2. Jednota bratrska

Dédickou téborského husitstvi se stala (zprostredkovanim Petra Chelcického, ktery
striktng odmital kult svatych, ogistec, modlitby za mrtvé i svétky svatych®®) Jednota
bratrskd. Proto nas neprekvapi, Zze i v problematice svatych a jejich Ucty zaujima
zpocétku téborské pohledy a Gctu svatych odmitd  Spolu s postupnou teologickou
reflexi se v Jednoté otédzka svatych vraci jako nevyreSend Byl to Lukas, kdo v
jednoté obnovil instituci svétka svatych: "...pamatky svatych, zviasté apostoliv, ar
nejsou opudtini...," natizuje bratrské vedeni sborim r. 1534.5” Obzvl&sts v seském
evangelickém prostredi, které se v CCE k této konfesi vyslovné hlasi, ma vyznam

piipomenout svédectvi viry Bratii z roku 1535, jak je uloZili v Bratrském vyznani:

"Obzvlaste pak za svaté mame ty, kteréZz Pan Buh ku potiebé a duzbé cirkve své
2viastni milosti a dary naplsiovati racil, patriarchy, proroky a jiné otce svaté, téz
apostoly, evangelisty a mnohé biskupy a ucitele cirkve, jgjichz pamatka a praci
jejich uZitek podnes v cirkvi ziistava."® " Ale my svaté Boi ctiti snaZujeme se tak, Ze
dobrodini BoZska, svatym a skrze né cirkvi ucinena, jegjich pak viru a Zivoty sobé
pripominajice (i ve dny nekteré jisté k tomu oddané), Panu Bohu z nich cest a chvalu
vzdavame a k nasledovani jgich viry, posluSenstvi i skutkiz dobrych a ctného
obcovani se napominame, a aby nam s nimi Pan Biih zde v milosti a potom v davé
Ucastenstvi a tovarysstvi dal, za to se modlime."® " A jakoZ cti BoZské na né prenaseti
tak ani cti, Beranku Kristu...ndleZgjici, jim davati (t. volati k nim, aby se za nas k
Bohu primlouvali), nesmime (neopovaZujeme se). Protoz se jim nemodlime, vedouce

e Bohové nejsou, ale lidé, aniZ, aby za nas orodovali, k nimvolame...". "

Koncepci evangelického (a ekumenického) sanktoralu muZe inspirovat vyznani
bratrské konfese z r. 1507, kter4 déli svaté do t¥i skupin: svati, vyznavati a
mucednici. Svatym se zde &lovek stava "z milosti BoZie, v zasiizeni Pana Krista" ™! s
poukazem na vyznam viry a kitu, dari Ducha svatého a duzby cirkve jako

nezbytnych predpoklada. Vyznavacem je autoram zminéného bratrského spisu ten,

 RICAN, Pavel: D¢jiny Jednoty bratrské, Kalich, Praha 1957, str. 30
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"ktoz k tomu koli priSel v Kristu JeZi§ a v cierkvi svaté, aby jeho hrichové odpusteni
byli a spravedinost sobé ozndmenu z viery a z milovanie, v plnéni prikazani boZich
¢inil, v nadg¢ji Zivota vecného a v tom trpél protivenstvie a vyznal vieru pried
protivniky, avSak pro ni nenie zabit neZ trgpen, Sacovan veézenim, bitim a jinym
trapenim a haneénim; takovy, kdyZ setrval u viere kiesranské do smrti."’? A

mucednikem se stava kiestan, "pakli trpel to i jiné, k tomui smrt".”

V seznamu svatych, jak jej nachazime v nejSirSi podobé v Blahoslavové vydani
Nového zakona z r. 1564, se setkavame v podstaté se vSemi sveédky viry diivéjSich
dob jako v utrakvismu - krom vyjéadieni Gcty ke sv. Véclavu.™ Nekteré svétky byly
ovsem pozdéji vypudtény. Jednota nechévala sborim v slaveni svatkt svatych

svobodu.”™

2.3.2.1. Ceské vyznani

Ceské vyznani z r. 1575, které je vyznamnych dokladem ekumenického konsensu
nefimskych cirkvi v Cechéch, vychézi ve své formulaci problematiky svatych z
Augustany: "Vyznavame téz, Ze svatych pamatky v tom, coZ se nasledovani viry a
jelich dobrych skutkzi dotyce, mohou a maji v cirkvi k jejimu velikému tudy vzdélani

zachovany byti. Ale vzyvati svatych nemame, ani k nim se utikati...". "

Ze spolecné tradice bratrské a utrakvistické vychézi také jesté pied previadnutim
osvicenského racionalismu Ttanovského Cithara sanctorum.”” Tento zpévnik dgli
pisn¢ "k paméatkam svatych a mucedniks" takto: 1. witbec, o apostolich a jinych
svedcich Pané, 2. o blahoslavenné Panné Marii a 3. na den svatého Jana Krtitele.
Pozoruhodné je, Ze z nebiblickych svatych je zde zminovan pouze sv. Vaviinec.
Teologicky dalezité je pojeti smyslu sanktoralu, jak ho vyjadiuje v jednom verSi

pisei k pamatce kiestanskych mucéedniki: "s mucedniky Boha i smrti svou ctice".

" tamtéz, sir. 74

" tamtéz, sr. 74

™ tamtéz, str. 85
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kiesranska evangelicka ke zpivani, tichému modleni, k ponauceni ve v&dikych ¢lancich uceni



Ucta svatych je namiiena k Bohu, realizuje nade spolegenstvi se svédky viry, bez

néhoZ neni mozné vpravdé Bohactit.

2.3.3. Luterska tradice

2.3.3.1. Martin Luther

Z tradic svétové reformace dikladnéji rozebereme uceni Martina Luthera pro jeho
blizkost intencim naSi prace. Lutherova teologie je pro myslenku spolecenstvi
svatych velmi vnimava. Ve Velkém katechismu vysvétluje Luther pii vykladu
Apostolského kréda ¢lanek o spolecenstvi svatych jako dodatek ¢lanku o cirkvi:
"Svata kresranska cirkev znamena vire communio sanctorum, spolecenstvi svatych
(Gemeinschaft der Heiligen).""® Luther déle zdiraziuje, Ze toto oznaceni vystihuje
|épe povahu cirkve, ktera je spoletenstvim, ne mistem, kde se shromazd'uje’. Cirkev
je ecclesia, congregatio véricich. Znamena Uc¢ast na "statcich spasy” (Heilsgiiter) i
Ucast se svatymi. Jeto spolecenstvi statki véticich, v némz se jeho élenové navzgjem
podileji a pasobi jeden nadruhého. Toto podileni v3ak jiZz nevyjadiuje pouze Ucast na
dobrech, nybrZz i na utrpeni a hrichu jinych. "Dobro Krista a v3ech svatych je mé
dobro; moje bifmé, nouze, hrich je Krista a vech svatych."® To vede Luthera k
radostnému piresvédéeni: " Nejsem nikdy sdm v Zivote nebo ve smrti, Kristus a cirkev
jsou se mnou." ! Pro Luthera je v ndvaznosti na Rimanim 12, 13% velmi Zivy akcent
na vzgemnost kiest'anského Zivota ve smyslu prvokiestanské pospolitosti ("mit vse

spolecné”, "byt spolu").

Luther kritizuje ndboZensky egoismus stiedovéku, hledici na nebeskou cirkev jako
pokladnici zasluh. Svati nejsou jen mrtvi, ale (a piedevSim) Zivi - t¢ém jsme tedy
dluzni (I&dsku) na prvnim misté. Mrtvi pro Luthera Ziji v jiném svété, k némuz se v
tomto Zivoté nemiaZzeme nijak vztahovat. Madme "nechat milé svaté, kde jsou, a

pecovat o ty, kteri zde s ndmi Ziji, nebos mame dost co délat sami se sebou, abychom

ki'estanského evangelického uzivati mize z kanciondli starych Bratri ¢eskych, kneze Tiranovského, z
Zitavského kancionélu v Praze 1819 a 1820

8 D. Martin Luthers Grosser Katechismus, Evangelische Verlagangalt, Berlin 1962, str. 93

" Némecké Kirche znamenacirkev i kostel.
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Zili, jak mame jako kiesrané, proto ar jsou nechéni, jak jimdal Bizh. NemiiZeme vedet
ani chapat, jak tam Zji. Onen svét je zcela jiny nez tento."® Evangelium kiestana
osvobozuje od sobéstredného pachténi za vlastni spasou piedevSim ke sluzbé

druhym. Krest'anovi nepiislusi zvédavost ve vécech, dosahujicich za hranice smrti.

U Luthera zalezi lidska spasa pouze na Bozim smilovani, uskute¢néném v ¢inu Jezise
Krista (solus Christus). Proto ztraci smysl pie¢erpavani zésluh z konta na konto v
nebeské bance. Misto zasluh jde o vzgemnou sluzbu. V posledku viak neni mozné,
aby jeden zastoupil druhého - pfimluvou ¢i vykonem - , nebot' kazdy stoji pied
Bohem se svym hiichem a svou virou sam. Svati (Zijici i zesnuli) nesnimaji nase

biime, ale poméahaji ho nést.

| v Lutherové teologii miZzeme mluvit v souvislosti s communio sanctorum o
"pokladu cirkve', a& ve zcela jiném smyslu neZ ve stiredovéké scholastické
perspektivé. Pokladem je pro nés Zivot svatych ne pro vytézek z jgjich zésluh, nybrz
proto, Ze vSe, co jako kiest'ané Zijeme, trpime a pasobime, ¢inime jeden pro druhého:
"...zasluhy svatych nemohou byt naSim pokladem, vzdy7 i nedostatky jsou samotnych
svatych a nikdo je nepokladéa za nésS poklad, ponevadz nemohou byt prelévany, ale to
je spolecenstvi svatych, Ze kdokoli pro druhého pracuje, cini tak jako jedna cast téla
pro jinou." ® | pres kritiku stiedovékého pojeti maji minuli svati u Luthera misto v
cirkevnim communio sanctorum: ne svym mravnim vykonem nebo jako dikaz
pravdivosti evangelia, ale skrze své uceni, svou jistotu a poznani Boha. Jsou ndm
piiklady svou virou a poslusnosti, odvahou atrpélivosti, které jim Bah daroval. Magji
Zivy vyznam pro cirkev jako ti, na jejichz ptibéhu je vidét, jak Buh ve svobodné
milosti jedna se svymi. V duchu Zidim 12, 1 Luther vyklédé, Ze ze svatych vychézi

Zivdmoc viry, jeZ nds mainspirovat.®

Luther mluvi s jistou pochybnosti téz o piimluvé svatych: "A jako andélé v nebi za
nas prosi (jak Kristus sam ¢inf), tak také svati na zemi nebo snad i v nebi." % Vyznam

piimluvy svatych je ovSem opét pieznacen jeho ucéenim o milosti: zdali ji Buh

8 \/e Vulgats se zde vyskytuje formulace sanctorum communicantes.

8 ALTHAUS, Paul: Die Theologie Martin Luthers, , Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1962, str. 258

® tamtéz, str. 259

% tamtéz, str. 258



vyslySi, zaleZi pouze naném. Primluva svatych nemiZe u Boha ni¢eho dosahnout, je
to naopak vyraz milostivého pasobeni BoZiho na nas - téhne nés k sobé skrze sluzbu
naSich bratif na nas.®” Nemame také svaté uctivat jako neuctivame Zivé, kteff se za
nas primlouvaji. Zesnuli svati jsou tak postaveni do jedné tady s Zivymi, nemaji
Z&dna privilegia. Pied vzyvanim svatych pak Luther varoval ze dvou duvodui: z
védomi, Ze se vzyvanim svatych je spojena predstava o jgjich zasluznicky zabarvené
primluve, a z faktu skrytosti jejich Zivotniho stavu, jak jsme vyloZili vySe. Ucta ke
svatym tak nabyva cist¢ anamnetického charakteru. K Lutherové nejistoté v otazce

modliteb za zesnulé ak nim se vSak je&té budeme muset vrétit ve specidlni ¢asti.

2.3.3.2. Augustana

V Augsburském vyznani je cirkev "shromézdeni svatych, v nemz se evangelium ciste
uci a (svaté) svatosti se ndlezite vysluhuji"®. | zde stoji za pozornost spojent
"svatého" a "svatych": spolecenstvi svatého vytvaii spolecenstvi svatych. V
reformacnim mysleni je ovSem "svat€" chapano Siteji neZz pouze jako poukaz na
eucharistii: jde stejné tak o Slovo, kazani, Bozi dilo, Ufad, dlohu, kterou ¢loveék v
cirkvi piijim&°. "O cténi svatych uci, Ze pamétka svatych se muiZe pripominati,
abychom nasledovali jgich viry a dobrych skutk:i podle povolani... Pismo vSak neuci
vzyvati svaté nebo Zadati od svatych pomoci, protoZze nam stavi pied oc¢i jediného
Krista jako prostrednika, smirce, velekneéze a primluvce."* Zajimavé je, Ze némecky
text Augustany se vyjadiuje v ponékud jiném duchu: "na svaté se ma pamatovati,
abychom se posilnili ve vire..., aby s lidé brali priklad z jejich dobrych skutkz"®*. O
vzyvani svatych tika opatrnéji: "Ale nelze Pismem dokazat, Ze bychom meli svaté

n92

vzyvat nebo hledat u nich pomoci" ™.

% tamtéz, str. 260

% tamtéz, str. 260

8 Ctyri vyznani, Komenského evangelicka bohos ovecka fakulta, Praha 1951, str. 69

8 tak napi.: BARTH, Karl: Das Glaubenbekenntnis der Kirche, EVZ Verlag, Zurich 1967, str. 125
% Ctyri vyznani, Komenského evangelick& bohos ovecka fakulta, Praha 1951, str. 79

! tamtéz, str. 79

% tamtéz, str. 79



2.3.3.3. Apologie

Teologicky propracovangji se k dané otézce vyjadiuje Melanchton v Obrané
Augsburského vyznani, kteraje rovnéz zahrnutav kénonu luterskych vyznavacskych
spisi. V oddile 21., nadepsaném "o vzyvani svatych", klade dv¢ z&kladni teze.
Clanek 271 sdéluje: "Vzyvani svatych nepovazujeme za potrebné’ a "V naSem
Vyznani nepopirame, Ze se maji svati ctit" . Apologie nasledné v ¢lanku 272. vyznava

apopisujetroji druh Gcty (triplex honos) svatych, ktery je podle ni legitimni:

1. gratiarum actio: vzdavani diki Bohu za to, Ze ve svatych projevil svou milost;
chvélit se maji nejen dary Bozi milosti, ale i sami svati, kteti tyto dary vérné pouZili.
2. confirmatio fidei: na ptikladu BoZiho jednani se svatymi je posilovana nase vira

3. imitatio: nasledovani nejprve viry, a pak i ostatnich ctnosti, které kazdy podle
svého povolani musi nasledovat.

Clanek 273. se pak opét piiznava k vite cirkve, Ze se za nas modli svati a andslé.%

Jistou rezervovanost zachovava v téchto otazkach luterska teologie dodnes. Pro
vétsSinu teologa Ucta svatych neni vibec tématem. Paul Althaus se napiiklad ve své
dogmatice dotyka problematiky svatych jen okrgjové v kapitole, vénované knézské
suzbé v cirkvi. Zivotni stav odvolanych z pozemské cirkve je mu stejné jako
Lutherovi skryty. Jista je pouze sluzba, kterou nam svati prokazuji obrazem svého
Zivota a své smrti. Vic Ize dodat pouze kondiciondlem: "MuZeme jen rici: Jestlize
odvolani jiZz nyni Zji u Krista, naplnéni jeho Zivotem, pak budou préave tak jako on za

nas stat prred Bohem a nas boj viry doprovézet starostlivou laskou."

% Unser Glaube, Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Giiterd oher
Verlagshaus Gerd Mohn 1991
% ALTHAUS, Paul: Die christliche Wahrheit, Bertelsmann, Giittersloh 1952, str. 520



2.3.4. Reformovana tradice

O tradici Svycarske reformace zminime jen par boda. Ac¢koli i zde najdeme viru ve
spolecenstvi svatych v eschatologickém rozméru implicitné pritomnou, jeji reflexe

neni zamérng piilis rozvedena. Sanktord pak reformovani v podstats zcelarusi.*®

2.3.4.1. Jan Kalvin

Kalvin, jehoz si povSimneme stru¢néji, ve svém vykladu Kréda nad ¢lankem o
communio sanctorum zduraziuje, Ze "vSechna dobra, ktera naS Pan své cirkvi
prokézal, kazdéemu vericimu k uZitku a spase slouZi, protoZe vaichni maji mezi sebou
spolecenstvi"®®. V Instituci ik Ze laska svatych "je obsaZena ve spolecenstvi
Kristova téla, ale nedosahuje dal neZ dovoluje toto spolecenstvi."®’ Pripouti lasku a
modlitbu svatych vaci ndm jako v dobé pozemského Zivota, "protoZe jsou s nami

spojeni stejnou virou", ae pochybuije, Ze by sdileli nage problémy a utrpeni®.

2.3.4.2. Helvetské vyznani

Confessio helvetica posterior se zminuje o cirkvi vitézné a bojujici, kterd "v sobé
udrZuje spolecenstvi a shodu"*.Co se tyce jakéhokoli vyrazu Gcty ke svatym je
velmi striktni:  "Neschvalujeme vSak svatky, ustanovené k pocté lidi nebo

oslavenych".*®

2.3.5. Soucéasna éeska situace

Soucésti naSi prace je také reflexe situace cirkve tady a ted’. Onim "tady" je pro nas
piedevSim prostor tradi¢ni ¢eské reformacni cirkve, reprezentované nejmasovéji a

témei vyhradné Ceskobratrskou cirkvi evangelickou. Ta se ve své preambuli hlési

% Kéazeme Krista I, Vyklad srarocirkevnich perikop pro zvéstovani v cirkvi, SR CCE s pomoci GAW
Evangelické zemské cirkve v Badensku, SRN, 1997, sr. 161

% BARTH, Karl: Das Glaubenbekenntnis der Kirche, EVZ Verlag, Zurich 1967, str. 121

9 GESTEIRA, Manuel: Vérim ve spolecenstvi svatych, Communio 1/2001, str. 37

% tamtéz, str. 37

% tamtéz, str. 38

10 tamtéy, str. 253



(pomineme-li Pismo sv., které vyznava jako jedinou normu Zivota a viry) k
starocirkevnim vyznanim a "u¢i se" ze 4 reformacnich vyznani - Bratrského,
Ceského, Augsburského (Confessio Augustana) a Helvetského (Confessio helvetica
posterior). Tém vSem jsme vénovali v piedeslych vykladech pozornogt. Lec v Zivoté
jmenované cirkve se s uskutecnénymi postulaty zminénych konfesi v jejich pestrogti
témet nesetkame. | v tom setedy CCE jevi jako cirkev "helvetskd', dosud vyznamné
poznamenana osvicenskym bohoslovim 19. stoleti. Odvolavani se na tradici ceské
reformace je velmi vybérové a ziZené a poskytuje ¢asto spise alibi k tomu, vé&zZné se

zabyvat bohatstvim svétové reformace, zvlaste luterského typu.

Agenda CCE zna jediny svétek svatého, totiZz prvomudednika Stepana. A¢koli jeho
bohosluZzebné vyjadieni obvykle zcela zastinuje proprium tzv. 2. svétku vano¢niho,
piSe autor vykladu perikop, ptipadajicich na tento den (26.12.), Ze "utrpeni
mucednikzi ma pro nas Zivot viry hluboky vyznam***. Ptipominka upéleni Jana Husa
nema liturgické zakotveni v Agendé a je tudiZz ponechana citum farara a véficich.
Cela véc ostatné zcela pozbyva obycejné charakter vyjadieni spolecenstvi se svédky
viry, které ma néjaky redlna dosah pro nés dnes, stava spiSe apologii existence "nasi"
cirkve a stoji cele ve sluzbéch zapasu o identitu této cirkve (coz ostatné neni vzdy jen
problém evangeliki, viz pripad kanonizace Jana Sarkandera). Kromé pozastatki
vnimani spole¢enstvi s mu¢edniky a dalSimi zesnulymi svatymi v nékterych zejména

bratrskych pisnich, piejatych do Evangelického zpavniku®

, Se setkédme snad uZ jen s
nazvy sbort, domu a instituci (vesmés Husovych), chapanych spise jako proklamace

protikatolicismul.

2.3.6. Shrnuti

Muzeme tedy konstatovat, Ze reformatori nechtéli od cirkve odseknout védomi
spolecenstvi s témi, kdo nés prededli (arci s nejzdrZzenlivéjSim pristupem k jeho

liturgickému vyjédieni se setkavame v tradici reformované). Slo jim spise o ogistu

101 i a7eme Krista, Vyklad starocirkevnich perikop pro zvéstovani v cirkvi, dil 1., vydala SR CCE,
Praha 1994, str. 63

192 nejvyrazngji snad v pisni 159: " Té shor apostolsky, té pocet prorocky, / zastup mucednicky /
skvouci tebe vzdycky / i také obecna / po svété cirkev ctna / vyznava..." Evangelicky zpévnik, vydala
SR CCE spomoci bédenské evangelické zemské cirkve ajejiho vydavatelského odboru v Karlsruhe,
str. 263



forem, v nichZz se communio sanctorum v cirkvi uplatiiuje. Pro reformagni pohled je
piedevsim typické odmitnuti vzyvani svatych a praxe odpustka (obecnéji i problém
role svatych pti ospravedinéni), spojené se zasluZznickym pojetim spolecenstvi cirkve
bojujici a zvitézilé. Veédomi Zivého spolecenstvi se zesnulymi svatymi, nesené
piedevSim nasi piipominkou jejich Zivotniho svédectvi a jegjich piimluvou za nas,
v3ak v teologii rané reformace zustdva Ke slozZité otdzce modlitby Zivych za mrtvé

se jesté budeme muset vrétit.

Pravdou je, Ze ¢eskd i svétova reformace zasadnim zpusobem liturgické vyjadieni
Ucty svatych zproblematizovala. Chceme-li vSak dnes byt vérni uceni a odkazu
reformacnich otct, musime znét pri¢iny a zaméry jejich vystoupeni a konfrontovat je
s dnesni situaci, jinak nejsme pravi se nané odvolavat. V piedchézejicim jsme jasné
podtavili pred oc¢i intence jednotlivych reformétorskych vystoupeni. Husitaim byl
rozbujely sanktordl problémem, dokud zastinoval eucharistickou Uctu (sic!), horovali
pro Pismo jako kanoniza¢ni autoritu a duraz poloZili na nésledovéani piikladu
svatych. Utrakvisté Rokycanova sméru zachovavali Uctu svatych se vSim vsudy,
ovdem v duchu umirnénosti. Jednoté bratrské se zprvu deklasovana otazka svatych v
Zivoteé cirkve vracela jako nevyieSena, proto svatky svatych s kolisgjicim kalendarem
zavadi. Opousti ovSem praxi vzyvani svatych. Luteranim vadi Ucta svatych, pokud
by méla soteriologicky rozmér (sola gratia) a reformovanym, pokud sniZuje ¢est Bozi
(Soli Deo gloria). VSechny tradice se nicméné shodnou, Ze néjakym zpiasobem se
"svati maji ctit". Jdetedy v elementérni roviné o vyklad slova"svaty" av jiZ ponékud

teologicky propracovanéjsi sféretéZ o vyklad slova"ctit".

Opustime-li vSak rovinu kontroverzni teologie a budeme se pta hloubégji po
skutecnych (nejen historickych) problémech, spojenych s deficitem vnimani
communio sanctorum v reformaénim kiestanstvi, museli bychom se dotknout
fundamentélnich témat kiestanské teologie. Nakolik se podatilo evangelické teologii
vytéZit myslenku inkarnace a uznat jeji dosah? Vnimédme a uzndvame pusobeni
Ducha svatého v historii (mimo biblickym kanonem vytyéené dgjiny zjeveni)? Muze
byt ¢lovék znamenim a néstrojem milosti BozZi? Jsme ochotni nejen slyset, dei vidét,

co Bih kona mezi lidmi?'*® Tyto otdzky budeme ovEem muset ponechat otevieng,

103 NEUNER, P.: Ekumenicka teologie, VySehrad, Praha 2001, str. 257



piestoze zustavaji latentné v pozadi naSich rozbort, nebot’ jejich zodpovézeni
piresahuje rdmec nasi préce. Postoupime do prakti¢téjsi oblasti liturgiky s otézkou,
jak se traktované tematika promita (a jak se promitat md) v bohosluzbé kiestanské

cirkve.



3. Liturgické zakotveni: Sanctorale jako bohoduzebné
vyjadieni viry cirkve ve spolefenstvi svatych

Po zevrubné systematicko-teologické reflexi vstupujeme nyni na padu liturgiky.
Pajde nam nejprve o zachyceni a popis pritomnosti Ucty svatych v bohosluzbé
cirkve. Pomineme vSechny formy zboZnosti, které nenesou charakter veiejné
liturgické oslavy celého shromézdéni cirkve. NeZ probereme specidlni zptisob
liturgického vyjadieni Ucty svatych v sanktordu liturgického roku, povSimnéme si
dalSich ohnisek liturgického Zivota cirkve, v nichz ma Ucta svatych svij "Sitz im

Leben".

3.1. PFipominka svatych v liturgii cirkve

Spolecenstvi se svatymi ziskava v liturgii mnohotvaré vyjadieni. Neuplatiiuje se jen
v bohosluzbé slova nebo eucharistické bohosluzbg, ale také zefménav liturgii hodin.
Pti bohosluzbé miize ziskévat vyraz v kdzani, ohldSkéach nebo zminkou v piimluvach.

Presto existuji dvé mista, které ke spolecenstvi svatych nalezi "par excellence”.

3.1.1. Eucharistickd modlitba

Jak jsme ukézali v predchozich systematicko-teologickych vykladech, ohniskem
liturgického vyjadieni kiestanského communio sanctorum byla od pocétku a géle je
eucharistie, slaveni Vecere Pan¢. Jednim z aspekta této svétodti je obecenstvi s
kiestany (svatymi) pres hranice ¢asu a smrti. Tento vyznam eucharistie prichazi
explicitné ke slovu zejména na dvou mistech eucharistické modlitby - na za¢étku v

"sanctus' anazavér v "communio sanctorum®.

Naokraji jen zminme, Ze motiv vyznamu svatych pro pozemskou cirkev zdaraziuji i
preface ke svatkam jednotlivych svédkt viry, jak souhrnné vyjadiuje napf.
fimskokatolicka preface ke slavnosti VSech svatych:

"Vpravde je distojné a spravedlivé, dobré a spasitelné, svaty Otce, vSemohouci,

vecny Boze, abychom ti vZdycky a vaude vzdavali diky a abychom té chvalili za to, Ze



ukazujes svou slavu na svych svatych. Nebo# oni jsou chloubou tvé cirkve a v nich
nam davas priklad, oni jsou naS pratelé, zastdnci a pomocnici a mezi nimi v
nebeském Jeruzal émé je naS domov, k némuz putujeme s virou v naseho Pana, JeziSe
Krista,"'%*

3.1.1.1. Sanctus

Sanctus nasleduje po prefaci a je spolecnym zpévem shromézdéného lidu. Jeho znéni
ma zaklad ve dvou biblickych textech: chvalozpév andéla ve vidéni 1zajdSove (1z
6,2) a provolani lidu pti JeziSové vjezdu do Jeruzaléma (Mt 21,9). Zeijména jeho
prvni ¢ast - "Svaty, svaty, svaty..." - jiZ sama o s0bé evokuje souvislost s tematikou
svatych v nebi. Skute¢nost, Ze troji sanctus je v Bibli vlozeno do Ust andél,
poukazuje k tomu, Ze do oslavy BoZi se zapojuje i "nebe" a ptritom je zachovana
souvislost s pozemskym lidem Bozim. | kiestanska bohosluzba se v tomto smyslu
chape jako Ucast na nebeské liturgii. Prechod k chvalozpévu Sanctus, ktery uzavira
prefaci, k andslim obycejng pripojuje také "svaté"'®, napi. druhd eucharisticka

modlitbaiimskéliturgie:

A proto spolecné s andély a se vSemi svatymi hlasame tvou slavu a volame: Svaty..."

Nebo uziva vsezahrnujicho terminu "nebeské zastupy”, napt. velikonoéni preface

kanadskychanglikana:

"Proto pripojujeme své hlasy k veSkerym nebeskym zastupzm a zpivame sviij

radostny chvalozpév, abychom zvestovali slavu tvého jména.” 1%

Uvedend skutecnost muze byt v raznych liturgiich vyjadiovana i alternativnimi

zpusoby. Uved’me priklad z ¢eského evangelického prostiedi:

"Svaty, svaty, svaty jsi, Hospodine, a plna jsou nebesa i zemé tvé slavy. Spojeni s

celou tvou cirkvi ti skrze tvého Syna vzdavame diky..." X7

104 Cesky misal pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, Zvon, Praha 1995, str. 768
195 tamtéz, str. 343
196 Eycharisticka slavnost kanadskych anglikéani, Sit, misto arok vydani neuveden



V katolicko - luterském dokumentu ekumenické konvergence Communio sanctorum
je prav¢ s odkazem na Sanctus slovy konstituce Lumen gentium spole¢né
vyznavano'®, 7e v (zejména eucharistické) liturgii se uskutesiiuje spolesenstvi,
"communicatio" mezi cirkvi pozemskou a nebeskou: "V pozemské liturgii zpivame s
celym mnozstvim nebeskych zastup:i chvalozpév sldvy Panu a ctime pamatku svatych

v nadéji na podil a spolecenstvi s nimi."*%°

3.1.1.2. Communio sanctorum

Druhym mistem eucharistické modlitby, kde spolecenstvi se svatymi prichézi ke
slovu jedté vyraznéji, je tzv. communio sanctorum, které se nachazi po primluvach
(mementu) pred zavérecnou doxologii. | tento liturgicky prvek vyjadiuje spojeni

cirkve pozemské s nebeskou pii stolu Pang.

Communio sanctorum méa natomto misté rizné formy vyjadieni. V fimském kénonu
k této ¢asti eucharistické modlitby navic pristupuje jesté communicantes po prvni
sérii primluv pred hanc igitur a konsekracni epiklesi.’® Vlastni communio
sanctorum mav fimském kanonu nésledujici podobu:

"1 nam, hrisnikium, kteri ti slouzime s diverou ve tve velké dlitovani, dgf podil a
spolecenstvi se svymi svatymi apodtoly a mucedniky: Janem, Sépanem, Matéjem,
BarnabaSem (Ignacem, Alexandrem, Marcelinem, Petrem, Felicitou, Perpetuou,

Agatou, Lucii, AneZkou, Celii, Anastazii) a se vSemi svymi svatymi. Neposuzuj nas

107 Agenda CCE 11., Synodni rada CCE, Praha 1988, str. 298

198 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 234

109 sacrosanctum concilium, ¢l. 8, in: Dokumenty 11. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995, str. 137
10 v/ tomto spolecenstvi také uctivame davnou Pannu Marii, Rodicku naseho Boha a Péna, JeZige
Krista, jejiho snoubence svatého Josefa, tvé svaté apostoly a mucedniky Petra a Pavia, Ondrgje,
(Jakuba, Jana, Tomage, Jakuba, Filipa, Bartolomeje, Matoude, Smona a Tadeéde, Lina, Kléta,
Klementa, Sxta, Kornédlia, Cypriana, Chryzogona, Jana a Pavia, Kosmu a Damiana) a vSechny tvé
svaté. Pro jgjich zaduhy a na jgjich p/fimluvu ar’ nas vzdycky a vdude chrani tva moc (skrze naseho
Péana, Jezi%e Krista. Amen)." Cesky misél pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, Zvon, Praha
1995, str. 338



podle skutkiz, ale prijmi nas do jgich spolechosti jako Stédry darce milosti. Skrze

naSeho Pana, Jezide Krista." 1**

V&ichni jmenovani nebedti primluvci jsou mucednici.''? Jde tu tedy o zigimé
navézani na starobylou fimskou tradici spojeni eucharistie se slavenim pamétky

mucedniki.

Nejobecnéji a nejstruénéji formuluje ze 4 fimskokatolickych eucharistickych

modliteb ¢tvrt&

"A ndm viem, svym synuzm, dobrotivy Otce, dej nebeské dedictvi s blahoslavenou

Pannou a Bohorodi ckou Marif, s tvymi apogtoly a svatymi."**3

Uved'me jedt¢ nekolik piikladu vyjadieni communio sanctorum na tomto misté
eucharistické modlitby, které mohou byt vzorem ¢i inspiraci v evangelickém a

ekumenickém prostiedi nebo z ného ptimo vychazeji.
Anafora Bonaventury Bouse:

"A nam viem, tvym synim a dceram, dgj podil a spolecenstvi s blahoslavenou
Bohorodickou Marii, s Kristovymi apostoly, (s twym svedkem N), slavnymi
mucedniky, (s N) se vSemi, které sis wvolil, a také s temi, kdo nam byli blizko a
predesdli nas ve smrt. Ve tvém kralovstvi s celym vesmirem, vysvobozenym z hrichu a
smrti, ar té jednou vSichni chvdlime a osavujeme skrze naSeho Pana JeZiSe

Krista." "'

11 Gegky misal pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, Zvon, Praha 1995, str. 342
12 EMMINGHAUS, JH.: Eucharistie, Sit, rok amisto vydani neuvedeno

13 Cesky misal pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, Zvon, Praha 1995, str. 352
14 BOUSE, Z.B.: Epilegomena, Oikoymenh, Praha 2000, str. 147



Cirkev na cesté k jednoté (Anafora vytvoiena pro synodu Svycarskych diecézi v r.
1972):

"V jednote s blahoslavenou Matkou Bozi, Pannou Marii, s apostoly, mucedniky, (se
svatym N) a se viemi svatymi té prosime a oslavujeme skrze JeziSe, Krista a naseho

Pé_na nl15

Eucharistické slavnost Evangelicko-katolického eucharistického spolecenstvi**®:

"Sednoceni s Kristem, nasSi Hlavou, a skrze ného Udy jednoho Téla, zistavame,
Pane, ve spolecenstvi s celou cirkvi na zemi a sborem blaZenych a oslavenych v nebi.
Ctime paméatku blahoslavené Panny Marie, ¢isté matky Pane, patriarchi a prorokii,
svatych apostol:i, mucednikii a vyznavacii a vsech tvych svatych, kteri zvitezli skrze
Berankovu krev. Dekujeme ti za vSechny dary milosti, které jsme prijali skrze jgjich
sluzbu, a prosime te, abys poZzehnal jejich slovu a prikladu na nés vsech. Pamatuyj,
Pane, na modlitby tvych svatych, kteri dnemi noci stoji pred tebou, a prijmi i nas do
jejich spolecenstvi, ne pro naSe zasluhy, nybrZ protoZe tva milost nam dava odpust eni

v Kristu, tvém Synu."*’

3.1.2. Litanie

Druhym liturgickym ohniskem, v némz (cta svatych dostava podstatny liturgicky
vyraz, jsou litanie ke vSem svatym. Litanie je formou prosebné ¢i primluvné
modlitby, v niZ na jednotlivé intence, predndSené liturgem, odpovida shromézdéni
spole¢nou aklamaci. V fimskokatolicke liturgii maji své misto piedevsim ve vigilii
Velké noci, kde stoji na poc¢atku kiestni bohosluzby (odvozené mohou byt pak litanie
soucésti udileni kitu mimo velikono¢ni slavnost), dale jsou soucésti ordinace
(biskupské, knezské i jdhenské), véenych feholnich slibl, svéceni kostela nebo

M5 Eycharistické modlitby zapadnich ritd, Sit, neuvedeno

18 pochézi z roku 1931 anese zietd ny rukopis F. Heilera, uvedené communio sanctorum je Upravou
textu fimského kanonu, z néhoz celd anafora vychézi.

BT WALTHER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und ihre Beitrag zur
lutherischen Heiligenverehrung, Teil 1, in: Bausteine fur die Einheit der Chrigten, Heft 156, 40.
Jahrgang, Ostern 200, str. 20



vixs

oltare. Ekumenicky nejvyznamnéjsi a neopominutelné je misto litanii pii kitu a

ordinaci.

3.1.2.1.Ktest

.....

Teologické oduvodnéni uziti litanie pii udileni svétosti kitu je v iniciaénim
charakteru znameni. Neofyta je kitem zaclenén do téla Kristova, je zahrnut do
spolecenstvi svatych. Litanie vyjadiuji kontinuitu nového Zivota, ktery je v cirkvi od
poc¢atku kitem udilen a ktery prinesl plody v Zivotech svédka viry vSech dob. Misto

kitu je pritom piedevsim ve slavnosti Velké noci.

Plodem Il. vatikénského koncilu jsou v fimskokatolické cirkvi kromé jiného rovnéz
dveé nove litanie ke viem svatym - kratSi a delSi. K osloveni svatého je ptipojena
aklamace "oroduj/te za nas'. Vzyvani svatych je uvozeno kyriani litanii a prechazi
opét ve vzyvani Krista a prosby. Pocet uvedenych svatych je mozné doplnit jmeény
zejména titularnich svétct kostela a mistnich nebo kiestnich patrond. Text delSi
litanie zahrnuje vzyvani Panny Marie, andéli, patriarchi a prorokt, apo&old a
ucedniki Pang, mucednika, biskupi a uciteli cirkve, knéZi areholnika alaika.™®

Uvedenou strukturu litanii zachovava rovnéz starokatolicky misadl pii obfadech
velikono¢ni vigilie. Méni vsak vybér zminovanych svédka viry (ekumenicka Sike) a
pouziva starobylou (ve vychodnich liturgiich uchovanou) formu "koinoniani"
litanie, pfi niZ neni svaty piimo vzyvan: je oslovovan Buh ve vite, Ze svaty chvali,
dékuje a prosi spolu s ndmi, tedy ve vite, k niZ se priznavaji véroucné spisy vsech
konfesi. Do téo litanie jsou kromé Marie, matky Pan¢, Josefa, Jana Kititele,
patriarchtt a proroka andéla zahrnuti piredevSim apostolové, evangelisté a dalsi
bibli¢ti u¢ednici (-ce) Pang, muc¢ednici vSech dob, vyznamni ucitelé viry a nejsou
zapomenuti ani svédkové, ktefi maji vyznam narodni (Anezka, Zdislava) nebo
konfesni (Wilibrord z Utrechtu). Tato litanie, ktera muZe slouZit jako piiméa piedioha
pro vytvoieni ekumenické litanie ke vdem svatym, tvori prilohu ¢. 3 piredkladané

préce.

% Medni zpevy, Ceska liturgicka komise, Praha 1989, vydano ve Vatikang pro potrebu
fimskokatolické cirkve v Ceskoslovensku



3.1.2.2. Ordinace

Je pozoruhodné - anato bychom chtéli v tomto oddile poukézat -, Ze v evangelickém
prostiedi byla litanie ke svatym objevena spiSe v souvislosti s ordinaci. Stalo se tak
ve 20. stoleti v liturgickém hnuti high church v prostiedi némeckého Iuterstvi.™*®
Tomuto hnuti Slo piredevSim o zachovani a obnoveni katolicity luterské cirkve.
Jednim z jejich prvka je zachovani sanktordlu, ktery vyjadiuje kontinuitu s
nerozdélenou cirkvi: "Nakolik protestantské kiesranstvi ztratilo kontakt s velkym

spolecenstvim svatych, natolik se z reformace stala " deformace”." *%°

Ve zmingném hnuti byla litanie ke svatym na zékladé Rimského pontifikalu sou¢asti
liturgie ordinace: biskupské, knézské i jdhenské. "Tato mnohotvard role svatych v
Zivoté cirkve je zdiiraznéna, kdyZ nad kandidaty sveceni, leZicimi pred oltarem, se
modli litanie ke svatym, kdyZ spolecenstvi vericich, kterému maji jednou predsedat,
za né vyslovuje jména vzori duchovni existence a jejich nositele prosi, aby se pred

Bohem postavili na stranu téch, kterf maji nyni nasledovat jejich vzor." '

Pres uvedené zduivodnéni museli zasténci vzyvani svatych v luterské cirkvi vynal ozit
mnoho energie na to, aby zduraznili rozdil mezi modlitbou (ve vlastnim slova
smyslu) - Anbetung - a prosbou o piimluvu - Anrufung. A.C. Vilmar vysvétluje praxi
vzyvani svatych jako "Z&dost o piimluvu” ve smyslu "nejstarsich dob".*?* Podobng

argumentujei S. Auber:

"Invocatio sanctorum nelze chapat jinak, a ani v negjstarSich dobéch nebylo chapano

jinak, nez jako Zadost o primluvu, préve tak, jako prosim Zivé zbozné. ... Uceni o

19 Jeho dgjiny shrnuje WAL THER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und
ihre Beitrag zur lutherischen Heiligenverehrung, Tell |, in: Bausteine fur die Einheit der Christen,
Heft 156, 39. Jahrgang, Michaelis 1999

20 HEILER, F.: Vom Snn der Reformation, EhlK 1934, str. 381; citovano dle WALTHER, W.: Die
hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und ihre Beitrag zur lutherischen
Heiligenverehrung, Tell |, in: Bausteine fur die Einheit der Christen, Heft 156, 40. Jahrgang, Ostern
200, str. 14

121 pontificale Romanum, cit. dle WALTHER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in
Deutschland und ihre Beitrag zur lutherischen Heiligenverehrung, Teil 1, in: Bausteine fur die Einheit
der Christen, Heft 156, 40. Jahrgang, Ostern 200, str. 16

122 WALTHER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und ihre Beitrag zur
lutherischen Heiligenverehrung, Teil 1, in: Bausteine fur die Einheit der Chrigten, Heft 156, 40.
Jahrgang, Ostern 200, str. 15



invocatio svatych je "resdubia". Atak i zde plati ono "In necessariis unitas, in dubiis

libertas, in omnibus caritas!" 123

Tyto mySlenky nejsou pro nas ni¢im novym. Piesto moZznost vzyvani svatych v
SirSim cirkevnim prostiedi vadci hnuti high church prosadit nedokazali. Uvedeny
piispévek se objevil na okraji Zivota evangelické cirkve, presto svym dirazem na
kiest'anskou svobodu a "dediabolizaci" vzyvani svatych zaslouzi v naSem pojednani

zminku.

12 WALTHER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und ihre Beitrag zur
Iutherischen Heiligenverehrung, Teil 1, in: Bausteine fur die Einheit der Chrigten, Heft 156, 40.
Jahrgang, Ostern 200, str. 22



3.2. Sanctorale v okruhu liturgického roku

Tak se dostavame k vlastnimu jadru naseho pojednani. Byla fe¢ o teologii Ucty
svatych, dotkli jsme se i pritomnosti tohoto tématu v liturgii cirkve. NaSe préace je
vSak koncipovana jako pojednani o ekumenickém "sanctorale". Vychazime pritom ze
skutesnosti, Ze liturgicky rok*** se d&li na dve zakladni ¢asti - tempordl a sanktordl.
Tempordem (celé piavodni oznageni: proprium de tempore, pékny nazev pouZivaji

&%) nazyvéme doby a

némecké oficidlni fimskokatolicke texty: Herrenjahr - rok Pan
svatky, v nichz se slavi tajemstvi Kristovo. Déli se do dvou svétec¢nich obdobi -
vano¢niho a velikono¢niho - dvou okruhi liturgického mezidobi (v evangelickém
prostiedi jsou obycejné nedéle pred postni dobou oznac¢ovany jako "po Zjeveni Pang"
anedéle v delSim mezidobi mezi Letnicemi a adventem jako nedéle "po sv. Trojici")
a ogtatnich slavnosti a svatku Krista. Sanktordem (proprium de sanctis) ozna¢ujeme
svatky svatych. Oproti vétsing svétki aliturgickych dob temporalu vychazeji svatky
sanktoralu z kalendére solarniho (a jsou tedy vazany na pevny datum, obvykle
vyro¢ni den umrti daného svédka viry - souvisi to s jiZ zminénou starovékou tradici
slavit den umrti muc¢edniki jako jejich narozeniny pro vé¢nost (natalitia Sanctorum).
DuleZité je, Ze zdrojem a jadrem tempordlu i sanktordu zustdva velikonoéni
tajemstvi Kristovo (ptipominané v tydennim okruhu v nedéli a v roé¢nim okruhu o
velikonaocich). Neni pochyb o tom, Ze "Kristus a jeho dilo spasy je tedy zakladnim
prvkem liturgického roku" *%°. V ostatnich svétcich Pang se slavi riizné aspekty tohoto
Kristova dila a ve svétcich svatych se piipomingji ti, na kterych se velikono¢ni

tajemstvi Kristovo projevilo a piineslo plody?’.

S tempordlem a alesponi minimalné vyjadienym sanktordlem se setkame témér ve

vSech tradi¢nich cirkvich - fimskokatolicke, pravoslavnych i reformacnich.

124/ protestantském prostiedi se ¢astgji uzivaterminu "cirkevni rok”, pochézejiciho Zgfms od
luterského fardie Johanna Pomaria ze 16. stol. Tento termin se v3ak ukazuje jako ne zcela vhodny,
nebot’ evokuje predstavu "konkurence" k roku "obcanskému”. - ADAM, Adolf: Liturgicky rok,
VySehrad, Praha 1998, str. 13

12 ADAM, Adolf: Liturgicky rok, Vysehrad, Praha 1998, tr. 42

126 KUNETKA, Frantiek: Liturgicky rok ve daveni cirkve, Matice cyrilometodsjska, Olomouc 1995,
str. 10

12770 jejich svétcich hlasa cirkev velikonocni tajemstvi ve svatych, ktei spolu s Kristem trpeli a spolu
s nim jsou oslaveni, ukazuje vericimjgjich priklad, ktery vdechny pritahuje skrze Krista k Otci, a
vyproSuje pro jgich zadduhy BoZi dary." Sacrosanctum Concilium 104, in: Dokumenty I1.
Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995. " Svétky svatych totiZ hlasaji podivuhodné piisobeni Kristovo
v jeho sluzebnicich a poskytuji vericim dobré priklady k nasledovani." Sacrosanctum Concilium 111,
tamtéz



3.3. Kalendare

3.3.1. Martyrologium a kalendéarium

Pri hledani ekumenického sanctorale nds ovdem nemuZe zgjimat jen misto
sanktordlu v okruhu liturgického roku. Musime se zabyvat také otédzkou kalendaie. V
fimskokatolické cirkvi jsou vSichni kanonizovani svati zapsani v martyrologiu,
zatimco v liturgickych kalendarich nachazi misto jen pomérné Uzky vybér téchto

svédki (zejména diky reformé posledniho koncilu?®

). OvSem i samo martyrologium
ma urcity liturgicky réz, nebot’ je z néj pri urcitych prilezitostech pied¢itano (napr.
pii officiu - denni modlitbé cirkve - v riznych spolesenstvich a komunitach)™.

Urgity vybér je zde vzdy nezbytny. Nejen pro ¢asovou nemoZnost vénovat
liturgickou piipominku vsem cirkvi uznanym svédkam viry, ale také kvili rovnovaze

se svétky temporalu, ktery ma mit pred sanktoralem piednost.*

3.3.2. Kriteriavybéru

NeZ budeme hledat kriteria ekumenického kaendare, poucme se z pokoncilniho
vybéru do Rimského generalniho kalendéie.

Je znamo, Ze na sklonku stiedovéku sanktora masivné zastinoval tempordl. Spise
nez hledisky teologickymi to bylo dano lidovou popularitou svatych, ktefi se v o¢ich
prostych veéticich z piimluvca stévali stéle vice nebeskymi pomocniky (adiutor). Po
n¢kolika nelispédnych pokusech o reformu kalendére vydava Pius V. na z&kladé
préce reformni komise, ustavené po |. vatikdnském koncilu Piem V. r. 1564, mezi
lety 1568 a 1570 novy breviar a misél, ktery obsahuje 158 svétku svatych (ferialnich
dna tak zbyva 156)*' Nicméns ani tento pokus nevyZel: na zasétku 20. stoleti

obsahuje vieobecny kalendar 230 svétki, nepotitaje kalendéte diecézni.**?

128 v gy4tky svatych nemaji pireviadnout nad svéatky, kterymi se slavi Viastni tajemstvi spasy. Proro ar’
znacnou c¢ast slavi jednotliva biskupstvi, narody nebo 7eholni spolechosti. Na celou cirkev ar’ jsou
rozsireny jenom svatky tech svatych, ktei maji skutecne obecny vyznam." Sacrosanctum Concilium
111, in; Dokumenty I1. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995

129 ADAM, Adolf: Liturgicky rok, Vysehrad, Praha 1998, gtr. 256

130 KUNETKA, Frantigek: Liturgicky rok ve daveni cirkve, Matice cyrilometodsjské, Olomouc 1995,
str. 21

131 ADAM, Adolf: Liturgicky rok, Vysehrad, Praha 1998, str. 196

132 tamtéz, str. 197



Skute¢na zmeéna prisla tedy az s Il. vatikanskym koncilem. Na zakladé usneseni
Konstituce o liturgii (Sacrosanctum Concilium) schvalil papez Pavel V1. svym motu
proprio " Mysterii paschalis’ z r.1969 novy vSeobecny liturgicky kalendar

(Calendarium Romanum generale)*

. Priorita, vytycena koncilem, totiz aby svétky
svatych nepieviadly nad rokem Pang, jak tomu bylo v minulosti, byla dosaZzena
duslednou decentralizaci, to jest pievedenim liturgické oslavy vyznamnych svédki
viry na mistni cirkve a tim zavedeni nékolikavrstvého kalendare (od generalniho po

kalendat mistniho kostela).***

Podle vyzvy otcia Druhého vatikanského koncilu méli byt do vSeobecného kalendaie
zahrnuti jen ti svétci, ” kterf maji skutecné vdeobecny vyznam' **°. Rimska liturgicka
rada se ohradila, Ze tak by zustalo v kalendaii pouze nékolik svatych ”opravdu
vSeobecného vyznamu", proto se rozhodla mluvit radéji o ”vyznamngjSich

svatych"*3.

Hlavni zésadou vybéru svatych pro generdini kalendar se stala univerzalita v riuznych
smérech:  katolicka univerzalita (ve smyslu geografickém), univerzalnost
kiestanského Zivota (typy podle stavi), univerzalita nésledovani Krista (misie,
charita, askeze apod.), ¢asova univerzalita a aktudlnost.™®” Navic byl vznesen

pozadavek zaloZit kult svatych na historické pravds™®

139

, procez byli z kalendare

vyskrtnuti svati (svyjimkou sv. Cecilie™), které nelze historicky dolozit.

3.3.3. Rimskokatolicky kalenda¥

Jak jsme shora nastinili, kalendar se v rimskokatolické cirkvi sklada z nékolika
vrstev. Z&ladni tvori fimsky vSeobecny kalendér, ktery obsahuje (pomineme-li
marianské svatky, jimz chceme vénovat zvlastni kapitolu) 4 slavnosti, 17 svétki, 59

zavaznych a 88 nezavaznych pamatek. Tento kalendar je zavazny pro celou oblast,

133 KUNETKA, Frantigek: Liturgicky rok ve daveni cirkve, Matice cyrilometodsjské, Olomouc 1995,
str. 26

13 ADAM, Adolf: Liturgicky rok, Vysehrad, Praha 1998, str. 198

135 sacrosanctum Concilium 111, in: Dokumenty |1, Vatikénského koncilu, Zvon, Praha 1995

136 ADAM, Adolf: Liturgicky rok, VySehrad, Praha 1998, gtr. 214

137 KUNETKA, Frantigek: Liturgicky rok ve daveni cirkve, Matice cyrilometodsjska, Olomouc 1995,
str. 26

138 ADAM, Adolf: Liturgicky rok, VySehrad, Praha 1998, str. 213



kde se slavi fimskd liturgie. DalSi vrstvu tvori regiondni kalendar, vétSinou
vytvoieny pro region nékolika narodnich diecézi (napi. pro oblast ¢eskych a
moravskych diecézi). NiZ8i kategorii pak tvori kalendare diecézni (pro jednotliveé
diecéze), teholni (pro feholni spolecenstvi) a mistni (kalendaie jednotlivych
kostel). '

Svatecni dny k pripomince a oslavé svatych se déli do 4 kategorii: slavnost
(solemnitas), svétek (festum), pamétka (memoria) zavazné (obligatoria) a nezavazna
(ad libitum). Zminéné kategorie vyjadiuji stupen Ucty. Slavnosti maji vZdy vlastni
liturgické texty (propria). Svéatky maji bud’ texty vlastni nebo spole¢né (commune
sanctorum). Spolecné texty se déli do 6 fad: o Panné Marii, 0 mucednicich, o
duchovnich pastytich, o ucitelich cirkve, o pannach a o svatych. Nezavazné pamatky
neni nutné slavit, u pamétek zavaznych je povinna pouze vlastni vstupni modlitba

(kolekta). To setykaeucharistické denni liturgie, bohosluzby slovai liturgie hodin.

Vlastni svédkove viry se déli do dvou hlavnich skupin: na mucedniky (martyry) a
vyznavace (konfesory). Tradi¢ni spletita kategorizace dale pocitala se 14 dalSimi
podskupinami. Dnes se v fimskokatolicke cirkvi pro liturgické Ucely svétci rozliduji
na apostoly, mucedniky, pastyie, ucitele cirkve, panny, svaté muze, svaté Zeny,
nékdy jesté na feholniky a feholnice, ty, kdo vynikali milosrdnymi skutky a

vychovatele.**

3.3.4. Anglikansky kalendar

Z celosvétove rozsirené rodiny anglikanskych cirkvi popiseme kalendar "materské"
Church of England. Ta déli vyznamné dny svého kaendére na z&kladni svétky
(tvorené svétky Pan¢ a svatkem V&ech svatych 1.11.), dlavnosti (sem spadaji svatky
apostolt a evangelistii, Josefa Nazaretského 19.3., mucednika Jitiho patrona Anglie
23.4., Nav&iveni Panny Marie 31.5., Blahoslavené Panny Marie 15. 8., Svatého kiize
14.9., MichaelaaVSech andéla 29.9., Narozeni Jana Kititele 24.6., Marie Magdalény

139 tamtéz, str. 213
M0 K UNETKA, Frantisek: Liturgicky rok ve daveni cirkve, Matice cyrilometodsjské, Olomouc 1995,
str. 27



22.7., prvomu¢ednika Stépéna 26.12. asvatych Nevinétek 28.12.), 97 svétki svatych
(k nimz je pritazena Pamétka vérnych zesnulych 2.11., Poceti blahoslavené Panny
Marie 8.12., svatek Anglickych svatych a mucednika reformacni éry 4.5. a Svatych a
mucedniki Anglie 8.11) a pamétky 110 osobnosti kiest’anskych dgjin.

Prekvapi nas, s jakou samoziejmosti se zde setkavaji bibli¢ti svédci viry s muéedniky
vSech dob, cirkevni ucitelé s reformétory, mystici se zakladateli probuzeneckych a
socidnich hnuti, biskupové s kiestanskymi basniky a védci, ovsem Ze napric¢
jednotlivymi kiest'anskymi tradicemi a konfesemi. Pravé anglikansky kalendar miaze

~r oy

byt nejhodnotné;Si piedlohou avzorem kalendére ekumenického.

Slavnosti maji plné vlastni liturgickeé texty pro eucharistickou bohosluzbu a ranni a
vecerni modlitbu. Zachovavani menSich svatka je vyhrazeno rozhodnuti mistni
cirkve. Kazdy v kalendari uvedeny svétek je opatien vlastni kolektou, Zalmem a
Ctenimi, které smgji nahradit kolektu tydne a texty denniho eucharistického
lekcionare. Texty ranni a vecerni modlitby obvykle zustavaji feridni. Pamatky
obvykle odrézi pouze zminka svatého v primluvéach a dikiavzdanich. Nemaji vlastni
kolektu, Zalm ani ¢teni a nenahrazuji vlastnim materidlem podobu liturgie daného
dne. Presto je mozné pamétku slavit jako svéatek s pouzitim spolecnych texti o
svatych muzich a Zenach tam, kde je paméatka v mistni cirkvi zavedena nebo ma
zvl&stni lokalni vyznam. Duchovnim je kladeno v takovém pripadé na srdce, aby v
takové liturgii dal prostor téZ charakteru dané liturgické doby, "aby priliS mnoho
svétksi nezlehcilo jeji charakter" . *#?

Jako commune sanctorum uvadi anglikanska agenda texty pro poZehnanou Pannu
Marii, apostoly a evangelisty, mucedniky, ucitele viry, biskupy a jiné pastyre,
zakladatele ndbozenskych komunit, misionare a ostatni svaté (rozdélené jesté do

kategorii kiestanskych panovnikt, pracujicich s chudymi a diskriminovanymi,

141 BUBEN, Milan M., KUCERA, Rudolf, KUKLA, Otakar A.: Svati spojuiji narody, Panevropa
Praha, Praha 1994, str. 8-9

142 Rules for Regulating Authorized Forms of Service, in: The Archbishops Council 1998, 2000:
Common Worghip, stazeno 19.7.2003 z
<http://cofe.anglican.org/commonworshi p/resources/indexrtf.html>
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ucitelt atéch, kdo svou svatost prokazali v manzelstvi a rodinném Zivoté). Spole¢né

texty obsahuji kolektu amodlitbu po piijimani.**?

3.3.5. Lutersky kalendéar

Lutersky kénon svétka, ktery se v 16. stoleti vytvoril jako odpovéd na vysSe
rozebrané reformacni dirazy, obsahoval kromé svatkt Pané (mezi nimiz najdeme
oviem i svatky tehdy vnimané jako marianské - Zvéstovani a Nav&tiveni) svatky
marianské a tradiéné uctivanych apoStoli a evangelist, svatek Jana Kititele,
Michaelis, regionalné také svatky Marie Magdalény, VSech svatych a fadu menSich
pamétek, které se zpravidla preklédaly na nésledujici nedéli. Dny apostola byly
slaveny jako "polovi¢ni" svétky, to znamena byly zachovany liturgické upominky,
avsak tyto dny zastaly pracovni. Zpocétku se slavilo i Nanebevzeti Panny Marie, coz
vSak spolu s mnozstvim dalSich svétkt svatych, ktefi nebyli dolozeni Pismem,
odpadlo.***

Pozoruhodnym dokladem Zivého povédomi némeckych luterant o vztahu kiestani
ke svédkam viry, kteti je prededli, je "Kratka evangelickd kniha mucednika pro

e"**, vydana Theodorem Fliednerem v druhé poloving 19. stoleti.

kazdy den v roc
Kniha obsahuje denni kalendarium nejen mucéednika, ale svétci vSech dob, které se
editor nerozpakuje nazvat "svédky viry evangelické cirkve", a casto
nékolikastrankovy popis jegjich Zivota. Vydavatel dvousvazkového dila pifitom v
piredmluvé vysvétluje, Ze se jedna jen o drucény vytah z knihy, kterou totéz
diakonické zarizeni cirkve vydalo v roce 1859 ve 4 svazcich. Th. Fliedner déle v
piedmluvé dokazuje, Ze pamétku mucednikt drzeli ve velké Ucté "jiZ prvni kiestané,
cirkevni otcové a naSi evangelicti reformétori cirkve". Projevy Ucty ke svatym u

reformétort dokladé citéty z Luthera, Kalvina a Melanchtona a nabada ¢tenére:

143 Collects and Post Communions in Contemporary Language, Common of the Saints, in: The
Archbishops Council 1998, 2000: Common Worship, stazeno 19.7.2003 z
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144 Schmidt-Lauber, H.-Chr. aBIERITZ, K.-H.: Handbuch der Liturgik, Evangelische V erlagsanstalt,
Vandenhoeck a Ruprecht, Gottingen - Leipzig 1995, str. 483

145 K urzes evangelisches Martyrer-Buch fiir alle Tage des Jahrs, Herausgegeben von Theodor
Fliedner, zum Besten der Diakonissen - Anstalt zu Kaiserswerth am Rhein und im Verlage derselben,
nedatovano
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"Tak budeS i ty, mily kiresrane, ¢init, kdyz stejné jako Melanchton po své modlitbé a
c¢teni z Bible kazdy den, ve vhodny cas, rano nebo vecer po jidle, nahlédneS do
naSeho vylep3eného kalendare a precteS si v této Knize mucednikiz o Zivote svedka
viry toho dne. To ti bude jako reformatoruzm k posile pokory a viry a k dosazeni

atechy."

Téma spolecenstvi s cirkvi vSech dob a s ni souvisgjici otdzku kalendare vneslo v
Némecku na poiad dne znovu liturgické hnuti prvni poloviny 20. stoleti. Byli to
piedstavitelé luterského hnuti high church, ktefi zacali znovu zdaraznovat, Ze k
liturgickému roku patii rovnéz sanktora: "Spolecenstvi svatych pat/i k nasemu
vyznani viry...- nade konfese schvaluje tctu ke svatym." ¢ Zaklad nasel kalendat
high church v "Evangelicko-katolickém breviari" (pozdéjsi "Evangelicko-katolicka
modlitba hodin", ptedchiidcem obou d&l byl "Evangelicky brevia* 0.J. Mehla)**’

AV W

V Gvodu ke zminénému "Evangelicko-katolickému breviaii" ¢teme:

"Evangelickému charakteru brevide rovnéZz odpovida, Ze velké postavy
reformacniho kresranstvi nachazeji své misto v kalendasi vedle katolickych svatych,
steiné jako vedle prorockych zvestovatelii BoZiho slova a rytiru lasky a zvléste
katolickych restauratorii zdegenerovaného protestantismu. Jednota “katolicity a
narodnosti” cirkve meéla byt vyjadiena tim, Ze vedle ekumenickych svatych nadli v
kalendasi prijeti zviaste stredoveci némecti a skandinavéti svati." 8

Shorovy list némeckeé luterské high church "Augustana-Bote" zac¢al uverejnovat pod
nadpisem "M¢sic...v bohosluzbé" krome nedélnich rovnéz liturgicka propria svétka,

obsahujici epi&olni a evangelijni ¢teni a modlitbu dne.*°

Od pocatku liturgického
roku 1937/38 dopliuje tato propria J. Krinke krétkymi Zivotopisy téchto postav pod
nézvem "Spolegenstvi svatych"*°. Kromg biblickych svatych a v reformac¢nich

kalendarich privilegovaného Vaviince vénuje pozornost napi. Bernardovi z

16 WALTHER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und ihre Beitrag zur
Iutherischen Heiligenverehrung, Teil 1, in: Bausteine fur die Einheit der Chrigten, Heft 156, 40.
Jahrgang, Ostern 2000, str. 14

Y7 tamtéz, str. 14

“Stamtéz, str. 19

“Otamtéz, str. 14

Otamtéz, str. 14



Clairveaux, FrantiSkovi z Assisi, AlZzbéteé Durynské, Hedvice Slezské, MikulaSovi z

Flue...®

Ve formulari eucharistické bohosluzby z biezna 1939, ktery mél slouzit "steiné pro
saveni mSe pri zviddtnich bohosluzbach hnuti high church jako p7i evangelickych
sborowych bohosluzbach” *?, se objevuje ektenie Jana Zlatolstého z vychodni
liturgie, doplnéna o modlitbu za mrtvé a pripominku Marie a svatych, které byly v
difvgjSich prevzetich v evangelickych formulétich vynechavany.'® Vysledny text
tedy znél takto:

"D. Pamatuj, Pane, na vSechny zesnulé. A¢ vejdou na misto tvého obcerstveni, tvého
svetla a pokoje.

G. Pane, dgj jimvecny mir a svétlo vecné ar’ jim sviti.

D. Pam¢tlivi nasi milé pani, chvalyhodné matky BoZi a vzdy cisté panny Marie spolu
se véemi svatymi, odevzdavame sami sebe a jeden druhého a nas cely Zivot Kristu,

naSemu Bohu." >

Ve druhém rozSireném vydani této agendy jsou mezi zvlastni preface prirazeny také
ty, které jsou vénované pamétce Marie, V3ech svatych a dalSich svatki svatych,
svétku Jana Kititele, svétku apostoli Petra a Pavla, svatku Jana evangelisty a svatku
svatého FrantiSka z Assisi (Heiler byl zakladatelem spolecenstvi evangelickych
frantiskana terciari).’ Takto zni Heilerova preface pravé ke svétku Frantiska z

AsSisi:

"Vskutku je diustojné a spravné, spravedlivé a spasitelné, abychom ti, svaty Pane,
viemohouci Otce, vechy BozZe, vzdy a viude vzdavali diky skrze Krista, naSeho Pana.

[

Sovem o kFiZzi on povolal tvého sluzebnika Frantiska, aby 3el a obnovil tviij zboreny

Bltamtéz, str. 19

152 HEILER, F.: Ein liturgischer Bruckenschlag zwischen Ost und West, EhIK 1929, str. 249-256,
citovano podle WALTHER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und ihre
Beitrag zur lutherischen Heiligenverehrung, Teil |, in: Bausteine fur die Einheit der Christen, Heft
156, 40. Jahrgang, Ostern 200, str. 20
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lutherischen Heiligenverehrung, Teil |, in: Bausteine fur die Einheit der Chrigten, Heft 156, 40.
Jahrgang, Ostern 2000, str. 15
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dizm. Od pozemského bohatstvi jg privedl ke svaté chudobe, aby jako chudy mnohé
obdaroval laskou a radosti boZského bohatstvi. A jako se nakonec duse veérnych
sluzebnikii plne gednocuje s ukriZzovanym Panem, vtiskl On zdzracne do jeho téla

stigmata svého utrpent." **®

Liturgickému hnuti v Némecku se do zna¢né miry podatilo prosadit na celocirkevni
trovni a plody jeho prace vyuZivaji dnedSni bohosluzebné formulare. Soucasna

Erneuerte Agende Spojené evangelicko luterské cirkve Némecka (VELKD)™’

pocita
ve svém kalendari se svétky evangelisti a apostolu vcetné Obraceni ap. Pavla,
biblickych mu¢ednika (Stépan a Nevinné déti), ddle Navdiveni Panny Marie,
Narozeni Jana Kititele, Michaelis a Pamétka svatych 1.11. Bohosluzebna propria
najdeme jako commune v ramci fady prilezitostnych bohosluzebnych formulait pod
hlavickami "pamatky mucednika cirkve" a"ucitele ¢i ucitelky cirkve". K zminénému
kalendari pripojuje jesté Evangelisches Tagzeitenbuch svéatky Marie Magdalény,
starokiest'anskeého mucednika Vaviince a Stéti Jana Kititele.

Podobny liturgicky materidl najdeme také v nedavno vydaném Evangelickém

zpsvniku®®

polskych reformacnich cirkvi. Vyznamny a inspirativni pro ¢eské
evangeliky mize byt tim, Ze je urcen k uziti jak ve sborech luterskych tak
reformovanych. Obsahuje propria ke svatkim Panny Marie, Jana Kititele, apostoli a
evangelistt, dale commune k pamétkam mucednika, a samoziejme i texty ke svétku

V&ech svatych a Pamétce zesnulych.

NemiZzeme posoudit, jaké misto maji uvedené svétky v Zivoté soucasné luterské
cirkve (jisté je, Ze slaveni sanktordlu je neseno piedevSim raznymi kléSternimi
spole¢enstvimi a komunitami a hnutimi  high church), nicméné povaZzujeme za
vyznamneé, Ze ma sanktora zaneseny ve svych oficialnich fadech a bohosluZebnych
knihéch.

Otamtéz, str. 21
17 Evangelisches Gottesdienstbuch, Verlagsgemeinschaft, Berlin 2001
158 Spiewnik ewangelicki, Augustana, Bielsko-Biala 2002



3.3.6. Star okatolicky kalendar

Inspirovat opét muZze starokatolické pojeti kalendare. Oficidni  kalendér
Starokatolické cirkve v CR obsahuje 5 slavnosti, 19 svétki, 46 zavaznych a 18

159 gpolecné liturgické texty k

nezévaznych pamétek, vztahujicich se k sanktordu.
oslavé pamétek svatych jsou rozdéleny prosté do dvou skupin: vyroci svatych Zen a
muzi a vyro¢i mucéedniki a mucednic. Vlastni texty jsou prifazeny kromé svatkia
Panny Marie, apo&toli, evangelisti a dalSich biblickych svédki také biskupovi a
mucednikovi Vojtéchovi (23.4.), Vincenci z Lerina (24.5.), Zdislavé z Lemberku
(29.5.), Jan¢ z Arku (30.5.), Josefovi Stemberkovi z Lidic (10.6.), mu¢ednikam
svobody viry (21.6.), Cyrilovi a Metod¢jovi (5.7.), Janu Husovi a Jeronymovi
PraZzskému (6.7.), opatu Benediktovi (11.7.), jahnovi a mu¢ednikovi Vavtinci (10.8.),
Augustinovi z Hippo (28.8.), mu¢edniku a krali Véclavu (28.9.), biskupu a misionari
Wilibrordovi z Utrechtu (7.11.) a feholnici Anezce Ceské (13.11.). Z marianskych
svétki gtarokatolici slavi kromé Néavstévy Panny Marie u AlZzbéty rovnéz Narozeni
Panny Marie (8.9.). Srpnovy hlavni mariansky svétek slavi ve shodé s vychodni
tradici jako Umrti Panny Marie (15.8.). Na usporadani kalendéie povazujeme za
nejpiinosnéjsi vycleneni liturgické zavaznosti svétku (festum) pro biblické obecné
uznavané svédky. Veétsing svatych cirkevnich dgjin je urcena liturgickd oslava v
zavaznosti pamatky (memoria). Pravé uznani urc¢itého kvalitativniho rozdilu mezi
svédky viry, ktefi byli zvlastnimi nositeli a zprostiedkovateli apostolské zvésti a
témi, ktefi ji svym Zivotem dosvédcovali a uskutecnovali, maze byt pro ekumenické

pojeti sanktoralu prinosné.

3.3.7. Pravoslavny kalendar

Jen struéné se jesteé zminme o charakteristice pravoslavnych kalendaia. Pravoslavny
kalendar obvykle zachovava pamétky svatych pro kazdy den v roce, prestoZe tyto
svétky denni bohosluzebné slaveni piiliS neovliviuji. Svétky cirkevniho roku jsou

160

zde rozdéleny do péti tiid podle své véahy.™ Pamatky svatych jsou piitom

rozprostieny do vSech tfid. Pravoslavné kalendéie se navic déli do tii "styla":

139 informace derpany z: Liturgicky kalendé 2001/2002, Biskupsky ordinaria Starokatolické cirkve v
CR, Praha 2001
1% informace cerpany 30.9. 2003 z <http://www.pravos avnacirkev.cz/kalendar.htm>
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starého, staronového a nového, pricemz datace svatkt i postavy svétca se lisi. Pri
prvnim pohledu na pravoslavny kalendar zpozorujeme velké mnozstvi svétku
svatych, jejichz jména zdpadnimu kiestanu nic nefeknou. Snad v evangelickém
prostiedi by mohl zaujmout zvyk vychodnich kiest'ant vénovat liturgickou Uctu také
starozékonnim prorokam. Byl by to zpasob, jak prorockou zvést prirozené zatlenit
do Zivota cirkve. Jinak hledani ekumenického kalendare s pravoslavnymi patii - jako
vibec ekumenicky dialog v tomto sméru - k Ukolam nejobtizn¢jSim, danym

piredevSim zcela odlisnou kulturni zkuSenosti.



4. Ekumenicky kritické momenty

Na piedchozich strankach jsme se uz seznamili s piistupy jednotlivych kirestanskych
tradic k dané problematice. Abychom mohli dosahnout zavérecného zhodnoceni a
navrzeni ekumenicky nosnych forem liturgického vyjadieni uctivani svatych,
nemuzeme se vyhnout diukladnéjSimu rozboru nékolika spornych moment, jimiz je
virav ptimluvu svatych, moznost jejich vzyvani a problematika modlitby za mrtvé -
tasesice v klasickém pojeti vymyka oblasti sanktordlu, nicméné se domnivame, ze -
zvl&ste k aplikaci evangelickych teologickych dirazti - ma byt v této souvislosti

rovnéz pojednana.

4.1. Dogmatické pozadi problematiky

Nez se budeme vénovat navrZzenym specidlnim otézkam, je nutno pripravit si padu
reflexi nékolika zésadnich dogmatickych otézek, spojenych s eschatol ogii. Chceme-li
védét, zdaajak miaZzeme mluvit o skutecnosti ptimluv svatych za pozemskou cirkev,
event. moznosti jejich pirimého vzyvéni, musime mit - v mezich ndm danych

T

moznosti poznani - jasno o otazce "Zivota' zemrielych. S tematikou modliteb za
mrtvé zase souvisi teologicky problém "ocistce". Vstupme tedy krétce do oblasti

posmrtného osudu ¢lovéka.

4.1.1. Mezistav mezi smrti a vzk¥iSenim (status inter medius)

Apostolské vyznéni viry, z néhoZz jsme v naSich Gvahéch vydli, ve tietim ¢lanku

AN

vyznava "téla z mrtvych vzkiiseni". Vira ve vzkiiSeni z mrtvych na konci ¢asi je
zakladnim vyznanim kiestant. V helénistickém prostiedi rané cirkve je tento ¢lanek
nécim neslychanym. Tato vira mé zcela zietelné a nepochybné novozdkonni
zakotveni'®: ve vzkiigeni Jezige Krista V spiritualisticky orientovaném prostiedi

musela kiest'anska piedstava vzkiiSeni se svym durazem na celistvost (zahrnujici i

161 v/ Starém zéakong je otazka posmrtného osudu ¢loveéka zahalenatajemstvim. Nejstarsi biblické

texty nevi nic o posmrtném Zivoté. Naplneni lidské existence ve smrti je vyjadiovano nejcastéji ve

spojitosti se spoletenstvim celého Boziho lidu ("byl pripojen ke svému lidu"). Teprve v poexilnich
textech zdomécnéla piedstava Seolu jako fiSe tmy, v niZ ¢lovek pretrvavajako stin. AZ ngjmladSimi
knihami Starého z&kona (hlavné deuterokanonickymi) probleskuje ocekévani vzkiiSeni ateprve v



télesnost) lidské existence a nadéje spasy drézdit. Presto je prvkem viry, ktery musel
byt uhgjen: "Bizh povolal k Zivotu a vzkriSeni ¢loveka, nikoli ¢ast, nybrz celek, jimz je

jako télo a duse,"**? dosvadiuje vyznamny krestansky apologeta Justin.

Tato kiestanskd odpovéd tvari v tvar smrti viak zdhy (ziggmé pod vlivem
platonizujiciho a gnostizujiciho okoli) prestala potrebam véficich dostacovat. Tak
vznikla predstava "nesmrtelnosti dude’, v modernim protestantském prostredi
obvykle odmitand jako infiltrace feckym mysleni. Tak mnozi evangeli¢ti teologove
stavéli proti sobé nesmrtelnost duSe a vzkiiSeni téla jako nesourodé alternativy
(Barth, Elert, de Pury).®® Problémem se stal piedev&im pojem "duse", v biblické
perspektivé pojimané jako vyjadieni celku lidské osobnosti, zahrnujici i télesnou
strénku ¢lovéka (¢lovek dusi nemd, nybrz je dusi Zivou). Ratzinger vSak piesvédCive
v tomto smyslu dokazuje, Ze kiestanskou predstavu nesmrtelnosti duSe nelze odvodit
z helénistickych piedpokladt (obsahujicich substancialistické pojeti nesmrtelnosti
duse), nybrZ Ze rané cirkev své nazory na Zivot ¢lovéka po smrti zaloZila mnohem
spiSe na Zidovské tradici. Kiestansky pojem duSe je podle néj ve svém jadru
specificky, stoji nakiest'anskych predpokladech a oznaguje tu ¢ast nasi osobnosti, jez

nese nase "byti sKristem" i pres hranice smrti. ***

NaSe tézani vSak kulminuje v pokusu uchopit existenci ¢lovéka v "mezic¢ase' mezi
okamzikem smrti a vzkiiSenim v posledni den. Neni to otédzka teoreticka, podminuje
piece pravé relevantni formy spolecenstvi svatych - Zivych tohoto ¢asu a mrtvych. V
LukéSové evangeliu nachézime dva texty, svédéici pro existenci prechodného stavu
(vyprévéni o bohdgi a Lazarovi'® a Jeziiv prislib lotrovi po pravici: " Dnes budes se
mnou v r&ji"**®). A Stépén prosi pii svém mugednickém umirani: " Pane JeZi&, prijmi
mého ducha."*®” Exegeze t&chto texti je viak problematickd Pongkud vice mizeme

védet o predstavach apostola Pavla. Obycejné se uvadi, Ze se u Pavla setkavame s

mimobiblické zidovské litaratue 1. stoleti se docteme o odmeénach atrestech na onom svéte.
(BOUSE, Bonaventura: Pokus o katolickou liturgiku, samizdat, str. 125)
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164 RATZINGER, Joseph: Eschatologie - smrt a vécny Zivot, Barrister & Principal, Brno 1996, str. 88
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167 Skutky 7, 59



188 \/ rané ocekava blizkou

dvémi fazemi ve vyvoji osobni eschatologické nadéje.
parusii Kristovu, v niZ doufa jiz za svého Zivota (1. Tesalonickym 4, 13 - 5, 11 a 1.
Korintskym 15, 12 - 58). V pozdgjsi, na z&kladé z&zitku blizkosti smrti, piremysli o
otazce piechodného stavu ("umyiti a byti s Kristem" - Filipskym 1, 23). Obzvlastniho
vyrazu nabyva Pavlovo vyjadieni v 1. Tesalonickym 5, 10: ".. ktery za nas umiel,

abychom my Zili spojeni s nim, ar’ uz Zivi nebo mrtvi."

Podle tradi¢ni predstavy je smrt zesnutim (kowungig): mrtvi spi spankem pokoje a
ocekavaji prichod Kristiv.'® K predstavé spanku duge se hlasil i Luther. Ve jeho
kritice stiedovékych predstav 0 nesmrtelnosti duSe se v3ak projevuje spise odpor vici

T

dualistickému chépani ¢loveka, nez odmitnuti "Zivotamrtvych".*™® Problémem teorie
"spanku" je otézka, co vlastné "spi”, jestlize télo se rozpada a zadny jiny nositel
lidské identity neexistuje. VzkiiSeni by pak bylo zcela novym vytvorenim a ztratilo
by svou kontinuitu s celym Zivotnim piibéhem ¢lovéka. Novéjsi biblicka exegeze
rovnéz poukazuje na poznatek, Ze"spanek” v Bibli neoznacuje nevédomi ¢i preruseni
existence, ale je pouze synonymem pro "byt mrtvy". Prévé tuto skute¢nost naplnili
kiestané piedstavou o védomém Zivoté s Panem.'”t Luterska ortodoxie jeits
zachovala tradi¢ni cirkevni predstavy, které pak byly rozmetany osvicenstvim a
moderni protestantskou teologii. Kritickym bodem se stal zejména odpor vuci pojmu

v

"duse".

Soucasné povédomi zejména evangelickych kiest'ani ovlivnil Barthiv a Troeltschav
(a poté i rady katolickych teologa 2. poloviny 20. stoleti) pokus uchopit tuto
problematiku pomoci diirazu na inkomensurabilitu ¢asu a véenosti: Clovéku, ktery
zemie, se zastavuje ¢as aumirgjici vstupuje piimo do soudu a vzkiiSeni Kristova"na
konci ¢ash". VzkiiSeni se déje ve smrti a mizi tak problém mezi¢asu i existence
"duSe'. Ratzinger poukazuje na slabinu této teorie: T¢lo ¢lovéka zastava v tomto
svéte, nevystupuje z ¢asu. Jestlize se od téla nic neoddéluje, co tedy vstupuje do

vzkiigeni?t’?

168 RATZINGER, Joseph: Eschatologie - smrt a vécny Zivot, Barrister & Principal, Brno 1996, str. 77
1%9 BOUSE, Bonaventura: Pokus o katolickou liturgiku, samizdat, str. 126

10 RATZINGER, Joseph: Eschatologie - smrt a vécny Zivot, Barrister & Principal, Brno 1996, str. 74
L tamtéz, str. 162

172 tamtéz, str. 163



17. 5. 1979 vydala Kongregace pro nauku viry "List k nekterym otazkam
eschatologie’, ktery pro fimsko-katolickou cirkev potvrzuje existenci piechodného
stavu mezi smrti a vzkiiSenim: "Cirkev trva na kontinuitée a samostatné existenci
duchovniho elementu u ¢loveka po smrti, ktery je vybaven vedomim a viili, takze naSe
"j&" pretrvava i poté. Pro oznaceni tohoto elementu pouZiva cirkev vyrazu
"duge"."*"® Z ortodoxniho katolického pohledu tedy vyplyvaji dva kompatibilni
zavery: 1. Clovek Zije mezi smrti avzkiienim dale "u Pana" a 2. toto piezivani jedts
neni identické se vzkiiSenim, které prijde teprve "na konci dnd" a bude Uplnym

nastolenim vlady BoZi nad svétem.'™

K tomuto podvojnému charakteru eschatologie lidského Zivota se hlasi i spolec¢ny
katolicko-lutersky dokument Communio sanctorum. Nejprve prohlasuje, Ze v Pismu
svatém je dosvédceno, Ze soud nad Zivymi i mrtvymi je spojen s piichodem BozZiho
Syna JeziSe Krista a zaroven, Ze vérici jsou bezprostiedné po smrti u Krista (s
odkazem na Lk 23, 43 a Fp 1, 23).'"> Déle hovoii o "osobnim a univerzalnim
dovrSeni", "zvlastnim a vSeobecném soudu” a o "diferencované jednoté osobniho a
obecného soudu”.® A dodavéa "Jaky je vzajemny pomer osobniho a univerzalniho

dovr3eni neni v Bibli reflektovano." '’

Zvlésté pro otézku Ucty svatych je dulezité oficidlni vyjadieni VELKD v dokumentu
"Maria' z r. 1982: "Pamétka svatych a zvlaste Panny Marie se zaklada na jistote, Ze
po skonceni svého pozemského Zivota budou ti, kdo vérili v Krista Spasitele, kdo ho
milovali a slouZili mu, Zt dale v jeho pritomnosti."*® Pdhimann, shrnuje vyvoj
evangelické dogmatiky, jednozna¢né odmita tezi celostni smrti jako materialistickou
a hlasi se ke kontinuit¢ mezi premortalni a postmortalni existenci ¢lovéka s

odvolanim naneznigitelnou lidskou personalitu aformalni "imago".*"

173 tamtéz, str. 159

74 tamtéz, str. 160

5 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 216

176 tamtéy, ¢l. 216 a 217

Y7 tamtéz, ¢l. 216

18 SCHUTTE, H.: Ekumenicky katechismus |., VySehrad, Praha 1999, str. 206

9 POHLMANN, H.G.: Kompendium evangelické dogmatiky, Mlyn, Jihlava 2002, str. 390-391



I

Podgtatné pro nas je, Ze skutec¢nost vzkiiSeni na konci ¢asi, tvorici nepochybny
z&klad krestanského vyznani, a prechodného stavu se navzgem nevylucuji:
" Zmrtvychvstani nesmrtelnost duge nevylucuije, nybrz zahrnuje." ** | Pavlova zminka

0 "mrtvych v Kristu"

otvira v tomto ohledu nasi nadéji prostor: "byt v Kristu"
znamend Zivot i pres hranice fyzické smrti. Mrtvi v Kristu - tak maZeme fici s
védomim, Ze nemame v rukou Zadnou antropologii, jez by tuto skute¢nost mohla

jakkoli popsat - Ziji: "Kdo vérf ve mne, i kdyby umvel, bude Zt.. "8

4.1.2. Oc¢istec (purgatorium)

Stiedovék se ovsem s vySe uvedenou predstavou postmortdniho Zivota ¢loveka
nespokojil a domyslel viru v posmrtny osud déle. Rana cirkev vychézela z
Zidovskych kotenu a ptijala myslenku, Ze mrtvi odpocivaji v Seolu (porectéle: Hadu)
zpusobem odpovidajicim proméné jejich Zivota. Dobové predstavy vychazely ze
starovékych kosmologii s jejich popisy "nebe" a"podsvéti”. Brzy dochézi k rozliseni
osudu mucednika (a pozdgji dalSich kiestanu, ktefi se vyjimecnym zptsobem
osv&dcili), prijatych po smrti rovnou do "nebeské slavy”, a ostatnich veéricich.'®®
Tento nézor je ve 14. stoleti "kanonizovan™: V roce 1336 vydava papeZ Benedikt
XIl. Bulu Benedictus Deus, v niz se pravi, Ze duSe zemrelych, ve kterych uz nic
nepotiebuje ocidteéni, nemusi setrvdvat v dobé po Kristové utrpeni, smrti a
nanebevstoupeni v piechodném stavu, nybrz "uz pred opétnym sjednocenim se svym

n 184

telem a pred vdeobecnym soudem...jsou a budou v nebi tak, Ze pritom "vidi

boZskou bytnost v bezprost/ednim z#eni tvési v tvéai bez pomoci néjakého stvoreni™ 122,

Sougasné s tim dochézelo na Zépads k vyvoji uceni o ogistci (purgatorium)™®®,

11 11l

"misté" pripravy "dusi", jimZz do plnosti slavy Bozi dosud néco schazi. Tato
mySlenka pochézi z rané Zidovskych predstav av zdpadni cirkvi byla zdhy rozvinuta

Tertullianem, podle néjz je na z&kladé JeziSova minipodobenstvi o smiieni s

180 POHLMANN, H.G.: Kompendium evangelické dogmatiky, Mlyn, Jihlava 2002, str. 401-402

181 1. Tesalonickym 4, 16

182 Jan 11, 25

183 RATZINGER, Joseph: Eschatologie - smrt a vecny Zivot, Barrister & Principal, Brno 1996, str. 81
184 tamtéz, str. 83

1% tamtéz, str. 83



&' osistec mistem, kde ma due pifleZitost, aby splatila

"posledni halii", a tak se osvobodila pro vzkiigeni.'®®

protivnikem na cest
Scholastikové nachazeji v
podsvéti kromé pekla i purgatorium, limbus infantum (v némz prebyvaji zesnulé
nepokitsné déti) a limbus patrum (misto odpocinku starozékonnich svatych).'®®
Vychodni teologie odmitla mySlenku posmrtnych trestti, méla ale s fimskou cirkvi
spolecnou modlitbu za zemrelé.'® Tridentsky koncil v protireformacnim duchu

nauku o ogistci*®* potvrzuje: "...je "ocistné misto" (purgatorium), a dude, které jsou

[z

tam drZeny, nachézeji pomoc v primluvach vericich, ale predevsim v olté&ni obéti, ve

které nachézi Biih zalibeni" *%2.

S historickym exkurzem vSak pro ekumenicky dialog, o néjz se chceme pokusit,
vystacit nemazeme. Jaka je soucasna fimsko-katolicka interpretace viry v "ocistec"?
V prvni fadé plati presvédceni, Ze "smrti je Zivotni rozhodnuti s konecnou platnosti

uzavieno a ucinéno nezvratitelnym'" %,

Preto nemusi byt v okamziku smrti
dosaZzeno konecného udélu ¢loveéka: "miiZe se stat, Ze zakladni rozhodnuti ¢loveka je
prekryto sekundarnimi rozhodnutimi, a musi se tedy teprve odkryt: tento "prechodny
stav" sejmenuje v zapadni tradici "ocistec".*** Na zaklade 1. Korintskym 3, 10 - 15
(nejvyznamnéjsiho novozakonniho svédectvi k této otézce) je mozno fici: "Ustredni
"ano" viry zachrasiuje - ale tento zakladni smer je prekryt u vetSiny z nds mnohym
senem, diievem a slamou: jen obtizné probleskava skrze mvize egoismu, kterého se
clovek nedokézal zbavit. Prijima ditovani, ale musi se promenit. Setkéni s Panem je
promeénou, ohném, jez jg prretavi do oné ocistené podoby, kterd miize byt nadobou
vécnéradosti." % V "ogistci" tedy nejde o posmrtné tresty &i sebevykupujici utrpeni:
"ohném" je Kristus sm, do jehoZ blizkosti vétici ve smrti vchézi. Symbolicky

vyznam ohné v Bibli nezahrnuje ptece jen soud, utrpeni a zkazu, resp. ttibeni a

186 7 dirraznéme jen, Ze v oficidnich textech katolické nauky se nikdy nemysli nargjaké "misto", jak
seto objevuje v lidovych predstavach a v upadlé teologii, Slvo purgatorium mé vyjadrit " stav”
ocisovani, jimz musi ¢lovek projit, mé-li stanout pred Svatym.

8" Matous 5, 25 - 26

188 RATZINGER, Joseph: Eschatologie - smrt a vecny Zivot, Barrister & Principal, Brno 1996, str. 132
-133

18 BERKHOF,L.: Déjiny dogmatu, Névrat domii, Praha 2003, str. 225

19 tamtéy, str. 130

191 Je v&ak treba poznamenat, Ze slovo ocistec se v oficid nich dokumentech nevyskytuje. Jets viceje
pozoruhodné, Ze ani jeho obsah nikdy nepronikl do latinskych liturgickych modliteb.

192 RATZINGER, Joseph: Eschatologie - smrt a vecny Zivot, Barrister & Principal, Brno 1996, str. 131
19 tamtéz, str. 130

19 tamtéz, str. 130

1% tamtéy, str. 136



odistu, ale vyjadiuje také piitomnost BoZi a setkani ¢loveéka s Bohem.'®® On v
¢loveku pasobi "vnitiné nutny proces premeny ¢loveka, ve kterém se stava Kristem,
Bohem, a tedy se sjednocuje s celym communio sanctorum® 7. Z toho je zigjmé, Ze

proti mySlence "ogistce” v jgji hloubce nesta¢i argumentovat uc¢enim o milosti.

Pokani a ocista prece k milosti patti, nejsou jejim protikladem.

Soucasny lutersko-katolicky teologicky dialog se shoduje na tom, Zze smrt zahrnuje
dimenzi radikaniho, neodvolatelného predélu (diraz evangelicky), ale zaroven je téz
urgitou kontinuitou (daraz katolicky, nové vSak zdaraziiovany i teology

198

protestantskymi, zejména s odvolanim na pavlovske texty ", svéd¢ici o "proméng

zesnulych").**® Obg tradice také souhlasi, Ze piechod ze smrti k Zivotu neni

prirozenou soucasti lidského tdélu, ale je " BoZim stvoritel skym cinem".?%°

Posun v ekumenickém dialogu o ocistci je zpasoben hlavné porozuménim v
otazkach, které predevsim zpasobily roztrzku v 16. gol., tj. zejména v problému
ospravedinéni a vyhradni platnosti Kristova spasného dila. P. Pokorny zéroven
ukazuje, Ze pavlovskeé uceni o soudu existuje v Novém zakoné nezavisle na uceni o
ospravedinéni: "Soud zistava i pies uceni o ospravedineni."?*! Pti soudu nebude na

z&klade 1K 3,15 zni¢en ospravedinény ¢lovek, alejeho Spatné dilo.

Evangelicky katechismus pro dospélé z r. 1989 tak schvaluje vzajemné porozuméni v

202

otazce ocistce mezi katoliky a evangeliky.= Je-li stvrzeno, Ze smrt je pro ¢lovéka

"jednosmérnou ulici”, zpecetujici zékladni Zivotni rozhodnuti ¢lovéka, je potreba

n v

také pochopit, Ze " clovek predstupujici pred BoZi tv& se vdim svym h7isnym vzdorem

1% FJORENZA, F.S., GALVIN, JP.: Systematicka teologie 3, CDK - Vy&ehrad, Praha - Brno 2000,
str. 181

9" RATZINGER, Joseph: Eschatologie - smrt a vécny Zivot, Barrister & Principal, Brno 1996, str. 137
%1 Kor 15,51; 1 Tes 4, 14

1% Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 210

2% tamtéz, ¢l. 210

21 POK ORNY,, P: Nové problémy Gvodu do NZ, neuatorizovany text, stazeny 15.10.2003 z
<www.etf.cuni.cz/~nidlova>

202 SCHUTTE, H.: Ekumenicky katechismus I., VySehrad, Praha 1999, str. 209



http://www.etf.cuni.cz/~nidlova

zakousi samotného Boha jako bolestivé osvobodivé ocisovani pro definitivni
spolecenstvi |asky" 2%,

4.2. Primluva svatych (inter cessio)

S ur¢itym povédomim o modlitbé zesnulych zaty, kdo dosud Ziji, se setkavame jiz v
Zidovstvi JeziSovy doby. Je moZzno se zde odvolat na nékteré texty
deuterokanonickych spisi Starého zékona?* i novozékonnich evangelii®®. Také
Zjeveni Janovo piindSi (ovSemZe exegeticky problematické) momenty, svédcici o
modlitebni sluzb& svatych v nebi.?®® V tradici vykladu tchto texti se objevila i

mozZnost, chapat sluZbu svatych nanas jako podobnost Kristu®®’

208

v jeho trojim Gfadu -

knéze, krdle a proroka.

Scholastika chapala (podobné jako uz Origenes) primluvu svatych jako formu jejich

blizenské lasky, odpovidajici jejich nynéjSimu stavu. Toméas shrnuje:

"Nebor jezto modlitba za jiné vykonand vychézi z lasky, jak bylo receno, ¢im
dokonalgjsi je laska svatych, kteri jsou ve viasti, tim vice se modli za poutniky,
kterym mohou modlitby pomoci; a ¢im vice jsou spojeni s Bohem, tim jsou jgjich

modlitby G¢inngj&i." 2%

Druhy vatikénsky sném sodvolanim navyroky nekterych svétca®® potvrzuje:

23| EHMANN,K, PANNENBERG, W.: Lehrverurteilungen - kirchentrennend?, Freiburg-Géttingen
1986, citovano die: SCHUTTE, H.: Ekumenicky katechismus |., VySehrad, Praha 1999, str. 210

20 napk. 2Mak 15, 14 (ve slévé se modlici prorok Jeremjés)

25 napk. Lk 23, 42 ¢ 16,27nn

26 7eijména Zj 5, 7 - 10: " Pristoupil k tomu, ktery sedi na triinu, a prijal knihu zjeho pravice. A kdyz
tu knihu uchopil, ¢tyFi bytosti a ctyriadvacet starcii padlo na kolena pied Berankem; kazdy mel loutnu
a Zlatou nadobu naplnénou viini kadidla, coz jsou modlitby Boziho lidu. A zpivali novou pisei: "Jsi
hoden prijmout tu knihu a rozZlomit jei pecete, protoZe jsi byl obétovan, svou krvi jsi Bohu vykoupil
lidi ze viach kmenui, jazykii, narodii a ras a ucinil je kralovskym knezstvem naseho Boha; a ujmou se
vlady nad zemi.""

*7dle133, 2
2% GORRES, J. F.: Ausder Welt der Heiligen, Josef Knecht, Frankfurta. M. 1955, str. 115 - 141
29 AKVINSKY, Tomés, Summa theologiae, I1 - 11, 83, ¢l. 11, Edice Krystal, Olomouc 1938, str. 668

210 Umirgjici sv. Dominik svym bratiim: " Neplacte. Budu vam uzitecnéj & po své smrti a budu vam
poméhat Gcinngji neZ za svého Zvota." JORDAN SASKY : Libellus de principiis Ordinis
praedicatorum, 93. Nebo sv. Terezie od Ditéte JeziSe: "V nebi se budu starat jen o to, abych konala
dobro nazem." Sv. Terezie od Ditéte JeZiSe: Novissima verba



"NebeSrané totiz tim, Ze jsou duivernéji spojeni s Kristem, upevriuji celou cirkev ve
svatosti, zuSlechsuji bohosluzbu, kterou cirkev obeétuje Bohu zde na zemi, a
mnohostranné prispivaji k rozvoji cirkve. Vzdy: uz byli prijati do viasti a jsou s
Panem, skrze neho a snima v nem se za nas neustale primlouvaji u Otce a podavaji
mu zasluhy, které ziskali na zemi skrze jediného prostiednika mezi Bohem a lidmi,
JeZise Krista, kdyz ve vSem dlouZili Panu a dopl7iovali na svém téle, co zbyva vytrpét
do plné miry Kristovych Utrap k prospechu jeho téla, to je cirkve. Jegjich bratrska

péce 0 nas nam tedy vydatné pomaha v nasi slabosti.” %

Katolicka teologie tedy zduraznuje, Ze primluva svatych neni néjakou novou
iniciativou (Zije ze tvaru jejich pozemského Zivota a je jeho pokra¢ovanim) a neni

vyvolana nasim pranim ¢i modlitbou (to by byl spiritismus).

O své viie (byt pochybujici) v pfimluvu svatych za nas hovoii také Luther (viz
vySe). A Apologie dodavd "O svatych uznavame, Ze jako se Zivi modlili za

vSeobecnou cirkev, tak se i v nebi modli za cirkev, ackoli zadné sveédectvi o modlitbée

w212 n213

mrtvych v Pismu nevystupuije. Také blahoslavena Marie se modli za cirkev.

Smalkaldské ¢lanky formuluji ostraZitgji: " Jako se modli za nas Kristus, tak i andélé,

svati na zemi a snad i v nebi."?*

Ani zde tedy nemiZeme konstatovat zasadni rozpolceni viry cirkve. Rozdil v
perspektivé tvori spiSe odlisné pojeti vztahu Pisma a tradice. K tomu, co ma svou
oporu piedevSim v tradici, chgpané jako teologické domysleni z&kladu viry,
dosvédcenych Pismem, jsou reformacni teologové neduverivi. Neodvazuji se
piimluvnou sluzbu "Zivych zesnulych" u Pana nijak konkrétnéji popisovat a

charakterizovat. SpiSeji neodmitgji, nez vyznavaji. ..

21| umen gentium, ¢l. 49, in: Dokumenty 1. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995, str. 86

42 p| ANCK,, Oskar: Unsere Verbindung mit dem oberen Welt, in: ASMUSSEN, H. aSTAHLIN, W.:
Katholiztét der Kirche, Evangelisches Verlagswerk Stuttgart, 1957, str. 341

%3 Unser Glaube, Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Giiterd oher
Verlagshaus Gerd Mohn 1991, str. 354

“tamtéz, str. 354



4.3. Vzyvani svatych (invocatio)

Mnohem sloZitéjsi je to s otdzkou vzyvani svatych, tj. naSich proseb k nim o jejich
piimluvu za nés. S modlitbou k zesnulym svédkam viry se setkdvame jiZ v pozdnim
Zidovstvi. Po jejim rozSiteni ve stredoveké cirkvi, byla odvrzena pikharty a pozdgji
Jednotou bratrskou. V 16. stoleti proti ni zvedli svij hlas reformatoti.

Jadro problému tvoti otézka, zda je Ucta ke svatym pouze memorii, vzpominkou
jejich svédectvi, které je stale Zivé, nebo bezprostiednim obcovanim se zvitézilou
cirkvi, jak to akcentuje fimskokatolicka tradice. Zékladem smyslu takového druhu
zboznosti pak je naSe nehodnost, pro niZ prosime svaté o jegjich piimluvu, ktera je
mocng&j& neZ nase®™. V tom musf pochopitelné Luther ¥ici své "ne", nebot’ Bith nas
piijima bez naSich zasluh a prévé nase nehodnost je tim pravym mistem, kde se
mazZeme s Kristovou milosti setkat. Nikdo toto setkani nemiiZe vzit na sebe za nés.
Luther oznacuje vzyvani svatych jako jeden ze "Zoradi posledniho casu"
(Smalkaldské &lanky I1, 2)%°

My8lenku privlastiovani zésluh radikalné odmita také Apologie?’’. Dokéze vak

pohledét dale, nez dosahuje reformacni leitmotiv, apovedet smitliveji:

"V Pismu nestoji nic o vzyvani svatych nebo Ze se ma u svatych hledat pomoc. Neda
se pro to prinést z Pisma prikaz, zadibeni ani priklad, to znamend, Ze zadné srdce
ani svedomi se na to nemuiZe spolehnout. Proto na nds nemaji nasi odpuirci naléhat a

nutit nas k nejistym vécem, nebor’ modlitba bez viry neni modlitbou." #®

Podobné v ¢lanku 7. uslySime o sporech o vzyvani svatych, které "ackoli neni nutné,

neni nebezpecné".

25 To je alespoi pohled, odrézejici katolickou teologii od Tridentského koncilu do 20. stoleti. Od
Vaticanall vSak v fimsko-katolické perspektivé znovuoziva model, popisujici communio sanctorum
jako vyraz spoletenstvi asolidarity, neseny vzajemnosti pozemské anebeské cirkve. Re¢eno
prostorovou metaforou: svati uz ngjsou mezi ndmi a Bohem (Kristem), aletvori se vSemi bratry a
sestrami jeden BoZi lid.

%8 NEUNER, P.: Ekumenicka teologie, VySehrad, Praha 2001, str. 255

27 mid nullo modo ferendumest” (Apologie X X1, 14)

218 Apologie X X1, 10213



Vime uz o rozliSeni Ucty k Bohu a svatym (latreia - dileia) i o rozliSeni modlitby,
kterd prislusi jen Bohu, od Z&dogti o primluvu, s niZ se kiestané obraceji ke svatym.
V hnuti high church némeckého luterstvi bylo dokonce vzyvani svatych pfi
zvl&stnich liturgickych piileZitostech rehabilitovano. Nebrali bychom zigjmé vézné
celou tradici reforma¢nich cirkvi, kdybychom pouze konstatovali, Ze vzyvani svatych
prosté nepatii k evangelickému "stylu" viry a teologického mySleni. Protestant&i
kiestané (a piredevSim teologové) by vSak méli mit odvahu poloZit si nasledujici
otazku: Je opravdu teologicky vylouc¢eno bratrské osloveni zesnulych svédka viry s
prosbou o piimluvu (a teprve o téo primluvé Ize hovorit jako o modlitbé v pravém
slova smyslu), pokud se prokéZze, Ze tento akt vychazi ze skute¢nosti kiest'anského
communia, které neni zruSeno smrti ani ¢asovymi a prostorovymi bariérami, neni
zatizen magickymi piedstavami a nezkracuje jedinecnost Kristova prostrednictvi a
jeho ptimluvy u Otce, a pokud pti tomto invocatio budeme mit na paméti skrytost
Udélu zvitézilé cirkve a nebudeme si jej proto spojovat s Zadnymi konkrétnimi
prostorovymi a ¢asovymi predstavami? Za dulezité povaZzujeme, aby moznost oslovit
svaté, o nichz vétime, Ze - ndm dosud skrytym zpuasobem - Ziji v BozZi blizkosti a
piimlouvaji se za nas, zistala otevienad jako krajni alternativa, uplatiovana ve
svobodé viry v nékterych evangelickych kruzich a spolecenstvich, piipadné
individudlnich situacich svédomi jednotlived, a nebyla "démonizovana' a
"heretizovanad'. K tomuto teologickému piesvédéeni nas alespon vedou luterské

vyznavacske spisy.

Kazdopadné plati: skutecnost (i liturgicky) projevené Ucty ke svatym a spolecenstvi
S nimi s moznosti jejich pfimého vzyvani nepada. Pripomenme, Ze ackoli
evangelické cirkve odmitgji svaté oslovovat, neznamena to v jgjich teologii, Ze by
méla byt zcela pretrzena souvislost s modlitebnim Zivotem cirkve. K myslence
"pamatky" (memoria) patii fakt, Zze svédky viry si piipominame pred Bohem a k
tomu skyta jedinecny prostor modlitba. | v modlitbé, kterd se obraci k Bohu, maji
svati své misto jako ti, kdo jsou jmenovani, piipominani. Za jejich svédectvi

dékujeme a o U¢ast s nimi v jejich pozemském i nebeském udélu prosime. "V diku a



primluve vzpomina cirkev milostivého jednani BoZiho, které nabylo tvaru v Zivoté a

modlitbé svatych a zistava na vécnost." %

4.4. Modlitba za mrtvé

Zbyva jesté pojednat podrobngji o otdzce modlitby za mrtvé. Do kontextu sanktordlu
jsme ji zaradili z divodu, které povaZzujeme za evangelicky ptinos do problematiky.
Prilis striktni oddélovani svatych, ktefi po smrti pfimo vstupuji do Bozi slavy, a
ostatnich zemielych, ktefi potiebuji jesté néjaky "¢as"' k o¢isténi, jak to ¢ini katolicka
dogmatika, totiZz rozbiji spolecenstvi svatych, do néhoz je zahrnuta cela cirkev:
bojujici i zvitézila Ve vSech situacich, jimiz prochézeji ti, kdo zdpasi zde na zemi, i
ti, kdo uz prodli branou smrti, zustavaji kiestané jednim Télem, spojeni v jednom
communio sanctorum. Alespon z evangelického hlediska neexistuje autorita, ktera by
o nékom mohla s jistotou tvrdit, Ze je v nebeské slavs.??® Pravé proto bychom pii
pamétkéch svatych meéli mit na paméti vSechny kiestany, kteri dobojovali svij boj
viry, véetng téch nezndmych, nevyznamnych, utlacenych® (ohnisko takové (cty
nabizi proprium de sanctis ve svatku V3ech svatych), a naopak: pii modlitbach za
mrtvé pamatujeme na vechny kiestany, kteti dokonali, nebot’ jejich viru a skutky

znajen Bah sam.

Zacnéme prostou Uvahou: ndmitka, Ze modlitba za mrtvé je zbyte¢na, nebot’ Pan Bih
sam zna ty, kdo jsou jeho, a nepotiebuje k jejich spase naSich modliteb, neobstoji,
protoZe Pan Buh dobie vi o vSem, co potiebujeme, a piece ho o to prosime. Mé&li
modlitba piesto smysl, pak z ni nelze vyjmout ani tuto oblast. Otézka tedy nezni, zda

modlitby za mrtvé, nybrz jaké modlitby.?*

Jinou otdzkou je, zda muze byt modlitba za mrtvé kiestansky (a evangelicky)
opravnénd. Luther se stavi proti stavgjicim formam kiestanské solidarity se

zesnulymi v ramci svého boje proti snaze (magicky) ovliviiovat zéhrobni Udél

29 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 238

220 7 katolického hlediska to zcelaneplati. Neni pouze mozné o nikomfici, Ze doSel zatraceni.

221 Jak zdaraziuje politickateologie J.B. Metze.



zesnulych pomoci zasluh. Proti zadusnim mSim stavi tezi, Ze Kristus ustanovil
svétodti pro Zivé. V otézce osudu mrtvych stanovuje 3 orientacni body: 1. Odmita
odistec (these 10 - 13), 2. Odmita medni obét za mrtvé (Smalkaldské clanky), 3.
Tvrdi, Ze nemiazeme ovlivnit osud mrtvych: se smrti je rozhodnuto, spi a budou
probuzeni k soudu, kde se rozhodne na zéklad¢ jejich pozemského Zivota??®
Lutersk& konference z roku 1845 deklaruje: "V modlitbé se ma pastor, steiné pri

poh/bu jako pri dikicineni pri bohosluzbe, zdrZet piimluv za zesnulé." %

Je v&ak tieba veédet, Ze Apologie ve své latinské verzi (do némecké tento text piijat
nebyl) modlitbu za mrtvé schvaluje: "Vime, Ze stari mluvili o modlitbe za mrtvé,
kterou nezakazujeme."??> Luther sdm pripustil modlitbu za mrtvé v soukromi (sic!).
Velky reformétor se témito otédzkami prosté nechtél piilis zabyvat. Jeho rozkolisanost
zpusobila deficit, ktery nesou evangelickeé cirkve dodnes v podobé uréitého vakua,
které v oblasti smrti miZe v lidovém pojeti otvirat dvere riznym alternativnim

zpusobam uchopeni (spiritismus, okultismus).

Oficidni agenda luterské cirkve v Némecku z roku 1952 uvadi nasledujici modlitbu
za mrtvé "Poroucime ti zesnulé, kteri se tesili tvé milosti, milovali tvij dum a
ocekavali budoucnost Kristovu... A odpocivaji v pokoji a svetlo vécné ar' jim
sviti."#® Agenda CCE nabizi ve formuléti 1 pohiebniho shromézdani tuto modlitbu k
pochovéni do hrobu: "Vecny BoZe, tobé poroucime bratra N.N. v jisté a pevné nadéji

odpugteni vin a vzkiiSeni k Zivotu vecnému skrze JeZie Krista, nadeho Pana." %%’

Dokument Communio sanctorum uvadi tuto problematiku prohléSenim spole¢ného
piesvédceni, Ze "spolecenstvi, v néemz jsme v Kristu spojeni se zemirelymi pies
hranice smrti, odpovid4, abychom se za né modlili a sverovali je laskavé pameti

n 228

milosrdenstvi Boziho Déle je konstatovano, Ze reformagni protest v 16. oleti

22 HELLER, Jan: Modlitby za mrtvé, in: Ekumenicky liturgicky sbornik ¢. 2, rediguje Jaroslav
Vokoun, vydano vlastnim nékladem

223 p_ANCK, Oskar: Unsere Verbindung mit dem oberen Welt, in: ASMUSSEN, H. aSTAHLIN, W.:
Katholizitat der Kirche, Evangelisches Verlagswerk Stuttgart, 1957, str. 354

24 tamtéz, str. 368

25 ppologie XX IV, 94

226 Entwurf der Agende fiir evangelisch - lutherische Gemeinden, vydani 1952, 1. svazek, dil I, str. 110
21 pgenda Ceskobratrské cirkve evangelické, dil prvni, SR CCE, Praha 1952, str. 201

228 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, CL. 223



nereagoval na podstatu eschatol ogického spolecéenstvi cirkve, ale natehdejsi cirkevni
praxi, spojenou s piedstavami 0 ocistci. A je zdaraznéno, Ze v nedavné dobé
dosazeny konsensus v otazce uceni o ospravedinéni musi byt uchranén i zde.
Luterska i katolicka strana se shoduji na tom, Ze stav putujicich (status viatoris)
¢loveéka konci definitivné s jeho smrti a tudiz "naSe modlitba za zemrelé ve
spolecenstvi Kristove zistava jen proto smysluplna, ze pred Bohem neni spojena s
n229

nasimi casovymi predstavami Také jiz citovany moderni Evangelicky

katechismus pro dospélé vysvétluje véricim a katechumenam: " Spolecenstvi vericich,
cirkev, neni zruSeno smrti. Jako v Zvote, tak i ve snrti je kifesfan odkazan na
spolecenstvi. V modlitbe se obec primlouvd u Boha za zesnulého, vyproSuje mu
odpustent viny, prijeti u Boha a vécny Zivot." %%

Dul€eZité je, aby se modlitba za mrtvé nestala doménou osobni spirituality (hrozi pak
opravdu nebezpeci sklouznuti k magii a spiritismu), ale m¢la své transparentni misto
v liturgii cirkve. Patii do piimluv shroméazdéné obce®! Teologicky plainé a
vyznamneé je i spojeni s eucharistii. Vzdyt préavé u stolu Pan¢ jsme zvl&Stnim

zptisobem spojeni stdmi, kdo u ngj stavali pred nami 2.

Dokument dél e cituje oficidni némecké liturgické knihy obou cirkvi. Katolicky misdl: "Modlime se za
nase zemvelé bratry a sestry. Dej, ar’ ocidténi ode vieho hrichu, povstanou k plnosti Zivota. Dej jim
podil na dedictvi svatych ve svétle (str. 1130). Ocisti je v pohledu Kristove ode viech hrichi a ved’ je
plny dlitovani k podednimu naplnéni (sr. 1332). Osver je velikonocnim tajemstvim Kristovym a dgj, ar’
povstanou k vé¢né radosti (str. 1332)." Agenda pro luterské cirkve a sbory z roku 1996: Smiluj 2 nad
zesnulymi. P7ijmi je do spolecenstvi pozehnanych a dosahnuvsich cile (¢. 23, str. 174)." "Poroucime
naSe sestry a bratry do tvé milostivé ruky. Smiluj se nad nimi podle Kristovy viile a dovr$ je podle své
dobroty (¢. 28, gtr. 179)."

229 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢&l. 227

%0 SCHUTTE, H.: Ekumenicky katechismus |., VySehrad, Praha 1999, str. 209

L viz napt. vyse uvedenou ektenii Jana Zlatotstého

232 \jiz napi. citované communio sanctorum alternativni eucharistické modlitby z Agendy CCE



4.5. Marianska Ucta

Otézku Mariina postaveni v communio sanctorum a maridnské ucty vydélujeme
nejen proto, Ze v tradici cirkve doséhla zvladtniho rozvinuti (ekumenickym koncilem
v Nicei byla oproti ostatnim svatym definovana jako vrepdoviia), ale také proto, Ze
se Marie stala jednim ze symbolt poreformacniho rozdéleni. Pro naSe dalSi
uvazovani o moznostech liturgického vyjadieni Ucty k matce Pané je nezbytné se
aspon velmi zhruba sezndmit s reformacni recepci hlavnich tradi¢nich prvka

mariologie, soucasnym stavem teol ogie aekumenickymi vyhledy.

Reforméatori v 16. stoleti se samoziejmosti prijimali titul Marie jako Bohorodice
(®gotokoc), definovany ekumenickym koncilem v Efezu, stejné jako evangelijni a

233 viru

apostolské uc¢eni 0 poceti a narozeni Jezise z Panny. Reformétori téZ vyznali
ve stélé panenstvi Marie (semper virgo), tj. pred porodem, pti porodu i po ném.?* Ve

vypovédich reformatort se rovnéz objevuje chvala Mariiny svatosti.

4.5.1. Postaveni matky Pané v communio sanctorum

Zacnéme minimalistickym vyjadienim evangelického vztahu k Marii, jak stoji v
luterském némeckém katechismu pro dospélé : "Maria pat/i do evangelia. Maria
neni jen "katolickd"; je také "evangelicka"" **> Nedavny spoleny némecky katolicko
- lutersky dokument Communio sanctorum®® rovn&Z v navaznosti na pojednani o
cirkvi jako spolecenstvi svatych pies hranice smrti hovori k naSemu tématu. Zagina
vyjadienim, Ze od dob Nového zakona zaujima Maria "obzvl&stni misto" v oblaku
svédku: "Byla jedina z BoZiho milostivého priklonu vyvolena za matku JeziSe Krista;
v prikladné vire prijala toto povolani. Behem svého Zivota zistala posluchackou
Boziho slova a opatrovala ve svém srdci udalosti Zivota svého syna az ke kiiz." %’
Maria je zde chdpana predevsim jako "reprezentantka lidu nové smlouvy", "sestrave

vire", "obraz a pocaek v prichdzejicim véku dovrsené cirkve'. Maria zde stoji

23 otejné jako nase Jednota bratrska (Bratrské vyznani XVII, 4)

2 pouze Kalvin odmital panenstvi pii porodu (in partu).

%5 Evangelischen Erwachsenen-Katechismus, 1989

% Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000



jednoznacné nikoli na strané BoZi, nybrz ucednické; je v cirkvi. "V tom viem

ztélesiiuje povolani a Zivotni Gdél ucednic a ucedniki Pana..." %%

To je podstatné: v mariologii neni rozhodujici mluveni o ni a k ni, ale spiSe o
"celkovy mariansky vztah k Bohu a odpovidajici Zivotni styl"?*® To je i dnesni

240

fimskokatolicka pozice.”~ Mariina Uloha nespo¢iva v prokazovani milosti; jeji misto

ziistava na cesté lidské odpovédi naBoZi slovo amilost.?*

4.5.2. Sporné otazky

V reformétorskych spisech se také setkame s vyjadienim dvou ekumenicky spornych
novodobych dogmat - ovSemze v duchu bézného teologického minéni jejich doby,
nikoli v nyngjSich fimskokatolickych formulacich. K otézce Mariina poceti se
napiiklad Luther vyslovuje ve smyslu, Ze stoji na pual cesty mezi pocetim Kristovym
a pocetim kteréhokoli ¢loveka, a ugi, Ze Maria unikla poskvrné prvotniho hifchu.?*?
Co se tyce jejiho nanebevstoupeni, prohlésil r. 1522, Ze v Pismu nestoji, "jakym
zpuisobemje Maria v nebi" ar. 1544 "ponechal otazku Mariina télesného nanebevzeti
otevienou".*** Také u reformovaného Bullingera se mizeme setkat s obhajobou
uceni o télesném nanebevzeti Marie. Zdavodiuje je mySlenkou precedentu Boziho
jednani se vdemi vericimi®** a potiebou odejmout lidem t&lo Bohorodice, aby je
nemohli uctivat. Obecné Ize ovSem fici, Ze u¢eni o neposkvrnéném poceti Marie a

jejim télesném nanebevzeti v reformac¢ni teologii zachovano nebylo.

=7 tamtéz, ¢l. 253

%8 tamtéz, ¢l 253

239 \/OK OUN, Jaroslav: Sance ekumenické mariologie, Getsemany, ¢. 7 - 8/1997, str. 145

20 Jo tieba si piznat, ze hledéni evangelické mariologie je vlastng hledanim ekumenické mariologie.
Vzhledem k tomu, Ze v evangelickych cirkvich se dosud zadna specificka mariologie nevytvarila,
impuls k naSemu tézani prichézi ze rany katolické. To je asi pro mnohé vétsim kamenem Grazu, nez
obsah nové nalézané mariologie, jenz vlastné neni ni¢im novym, co by uz nebylo obsazeno v jinych
teol ogickych traktatech.

21 K ard. Suenens, Léo Joseph: Duch svaty a Maria, Getsemany, ¢. 7 - 8/1997, str. 149

222 |_uther ov&em vychézi z augustinovské piedstavy, oddglujici t&lesné poceti a odusevnéni zarodku.
VétSina stitedovekych teologi se s Lutherem drzela predstavy, podle niz Mariino t&lesné poceti
podiéhalo dédiénému hiichu, zatimeo pii vliti duSe mu unikla

28 SCHUTTE, H.: Ekumenicky katechismus |., VySehrad, Praha 1999, str. 208

24 3de tedy o logické dovedeni mySenky Mariejako obrazu cirkve: je obrazem, vzorem nejen
piitomné existence cirkve, aei jejiho budouciho osudu, dovrseni.



Teprve v posledni dobé se zatina opét hledat cesta ke spolecnému porozuméni
skutecnostem, jeZ se dogmatické formulace (které jsou na katolické strané mnohem
odvé&znéjsi) snazi vyjadrit. V katolicko-luterském dialogu se tak (z katolické strany)
setkdvame s interpretaci dogmatu o neposkvrnéném poceti jako jedine¢ném pusobeni
Bozim, v némz se s Marii odehrédlo to, co se u ostatnich kirestani odehrava pri kitu.
U Marie je vice zduraznéna "moc BozZi milosti, ktera v suverénni svobodé povolava,
koho chce a jak chce"?* "Také ona byla vykoupena ospraved!7iujici milosti BoZ v
Kristu."*** Dogma o t&lesném nanebevzeti zde katolici vykladaji jako disledek
biblického "které piredem urcil, ty také povolal; které povolal, ty také ospravedinil, a
které ospravedinil, ty také uvedl do své slavy (R 8, 30)": "KdyZ se Bih jednou
néjakému cloveku jednou milostive a spasné pridlibi, kdyz tento ¢lovek ve vire tuto
milost prijme a Zje ve shodé s ni, pak mu daruje Bith (stginé télu jako dus) své
blaZené spolecenstvi (nebe)."**’ Evangelickd odpovéd souhlasi s povolanim a
uréenim Marie jiz "na pocatku” (sodvolanim na svédectvi o povolani proroki) k dilu
Bozi milosti, avSak vzhledem k dogmatu o neposkvrnéném poceti zduraziuje, Ze by
mu musela odporovat, "kdyby jim mela byt Maria vyrata z h/isného lidstvi a

postavena na jeden stupeii s bezh/idnym Kristem'?*®

. Co se tyce télesného
nanebevzeti zdaraznuje evangelicka strana skutecnost, Ze Maria "pat/i do
spolecenstvi véricich a nestoji nad nim" a vyjadiuje svou viru skromnéji paviovsky

nx

vyslovenou nadéji (Fp 1, 23), "Ze Maria po své snmrti sméla jit domii ke svému

Spasiteli* 2

4.5.3. Liturgicka ucta

Vrat'me se ale do oblasti liturgie. O marianskych svétcich, uvedenych v kalendasich
reformacnich cirkvi, jsme uZz referovali. Otevieme tedy otézku maridnského
kalendare uvedenim svatki Panny Marie, jak je slavi cirkev fimskokatolicka

Pripomeinime jen, Ze dva svétky, které se drive slavily jako marianské (O¢istovani

%% Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 259
246 '~
tamtez
247 tamtéz, ¢l. 260
248 tamtéz, ¢l. 261
9 tamtéz



Panny Marie a Zvéstovani Panny Marie), jsou dnes nahlizeny jako svatky Pané

(Uvedeni Pang do chramu a Zvéstovani Pang).>°

Pozornogt nebudeme vénovat fadé zavaznych a nezdvaznych pamatek, které maji
spise lokani vyznam v katolické cirkvi a spiritualité. Vyjimku zde tvori pouze
(zavaznd) pamétka Panny Marie, Matky jednoty kirestanu (18.1.), ktera sice neni
uvedenav vSeobecném rimském kalendéii, ale naSla (kupodivu) misto v regiondlnim
kalendari ¢eskych a moravskych diecézi a urcité by si zaslouzila ekumenickou

pozornost. Osu marianského sanktoralu tvoti dva svétky adveé slavnosti.

Slavnost Panny Marie, pocaté bez poskvrny prvotniho hiichu (8.12.) souvisi v
fimskokatolické cirkvi s novodobym stejnojmennym papezskym dogmatem. Svéatek
ma - i vzhledem ke svému historickému vyvoji - ovSem SirSi teologické zakotveni a
vyznam. V Némecku se (katolicky) slavi jako Vyvoleni Panny Marie (Maria
Erwahlung) a anglikani v tento den slavi prosté¢ Poceti blahoslavené Panny Marie
(The Conception of the Blessed Virgin Mary).

Druhd slavnost Nanebevzeti Panny Marie (15.8.) opét neni dana pouze obsahem
papezského dogmatu®?, ae je vlastnim paivodnim marianskym svétkem (tedy ani ne
svatkem Pang, ani ne svatkem ideovym). Proto ho anglikani slavi prosté jako
slavnost Blahoslavenné Panny Marie (The Blessed Virgin Mary). Ekumenicky nosné
je i pravoslavné oznaceni svétku jako Zesnuti Mariina (koimésis, dormitio, uspenie)
oviem ve smyslu zrozeni pro vécnost (natale), tedy obvykly a zékladni zpasob

liturgické piipominky vSech svatych.

Svatek Nav&tiveni Panny Marie (31.5., puvodni datum 2.7.) ma biblicky zaklad (L
1,39-56) a doSel bez problému ohlasu i v kalendarich reformagnich cirkvi. Druhym
svatkem je svatek Narozeni Panny Marie (8.9., pravoslavi 21.9.). Svatek ma pivod

naVychod¢ aslavi ho také anglikani.

%0 ADAM, A.: Liturgicky rok, Vyehrad, Praha 1998, str. 200
%1 gyétek Nanebevzeti Panny Marie ovem aZ do 17. stoleti davili i luterani.



5. Ekumenické vyhledy

5.1. Spole¢na vira - konsensy a konver gence

Skutecnogt, Ze kiest’'ané riznych vyznani mohou na pocétku 3. tisicileti spolu hovotit
o0 otézkéach Gcty ke svatym jinou reci nez byl jazyk konfrontace, ktery vzaemnému
"dialogu" udéval téon v drivejSich staletich, je zaloZena predevSim pokrokem
ekumenického dialogu v jinych teologicky zasadnéjSich otazkach. Pripomenme jen,
Ze jednou z nejzasadnéjSich namitek reformagnich otct proti Ucté svatych byl fakt, Ze
v praxi a spiritualité stredoveéké cirkve méla vyrazné soteriologické zabarveni a
Kristova smir¢i obét, srdce reformacniho zvéstovani, byla zatemnéna. Na zéklade
dnedni  explicitni vérouky ftimskych katoliki a zejména diky spole¢nym
dogmatickym porozuménim v oblasti u¢eni o ospravedinéni (a nasledné také v
eklesiologii, v jejimz ramci ma byt naSe téma z dogmatického pohledu traktovano),
zminéna namitka zcela ztraci na véze a evangelikim se tak znovu muZe oteviit
pohled na spole¢enstvi svatych v jiném rozméru, neZ je jen prostor mistni cirkve

nebo komunikace viry pres hranice ¢asu (viceméng intelektualné chapané).

5.1.1. Pluralita hledisek nevyluéuje shodu

V oblasti pojednavaného tématu se setkdme s virou, kterou je mozné zcela
jednoznacné spolecné vyznat, ovsem i se skupinou otazek, v nichZ nepanuje Uplna
shoda, ale spiSe konvergence chgpani. Sem patti zefména problémy, v nichZ jedna
stranavyslovné véri avyznavato, co viradruhé strany spise implicitné zahrnuje, aniz
by se odvaZzovalato zavazné postulovat. To jsou otazky, spojené s piimluvou svatych
za pozemskou cirkev, modlitbou za mrtvé nebo tieba prijeti obsahu novodobych
marianskych dogmat. Tieti okruh zahrnuje otézky sporné jako napt. otdzka vzyvani
svatych. OvSem ani zde uZ neni mozné hovofit o Uplné roztrzenogti viry cirkve, jak
to diive traktovala (a dosud nékde ¢ini) kontroverzni teologie. Tyto problémy totiz uz
na zéklad¢ plodt ekumenického dialogu nelze chapat jako problémy, které by mohly



cirkev rozdélit. Jak ukazuji mnohé studie ekumenickych teologi, anatemata, ktera

bylav minulosti vii¢i druhé strang vyslovena, uz nepostihuji jeji dnesni viru.?>?

5.1.2. Lutersko katolicky dialog: dokument Communio sanctorum

Natomto misté se tedy pokusme shrnout spolecnou viru fimskych katolika a luterani
(k pristupu reformovanych se stru¢né vyjadiime v pristim odstavci), jak ji vyjadiuje
nedavny spolec¢ny dokument némeckée biskupské konference rimskokatolicke cirkve
a cirkevnim vedenim Spojené evangelicko luterské cirkve Némecka o cirkvi,

nazvany piiznacng Communio sanctorum.??

5.1.2.1. Cirkev jako eschatologické spolecenstvi

Communio sanctorum jako c¢lanek Apostolského vyznani viry je dileZitym
vyjédienim eschatol ogického rozméru cirkve. Ve stredu zgmu kiest'ani nejsou dnes
primluvy svatych, ani jejich napodobovéni, ale novozékonné¢ chapané spolecenstvi se
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svatymi na zé&kladé kitu.”" Samo Pismo svaté moZna nehovori piimo o primluve

svatych, ale hovori s jistotou o pritomnosti svédka viry.?®

V Zivoté cirkve nabyva communio sanctorum dvou zékladnich podob: laskyplného
modlitebniho doprovézeni mrtvych, jejich odevzdavani Bozimu smilovani, jimz
posilujeme svou nadéji pro né i pro svou vlastni vé¢nost, a Ucty ke svatym.
"Modlitba za nrtvé je stginé jako Ucta ke svatym liturgickym vyrazem jeji

eschatol ogické nadéje."*°

%2 viiz knihu: LEHMANN, K., PANNENBERG, W.: Lehrverurteilungen - kirchentrennend?, Freiburg
- Géttingen 1986

%3 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000

%4 KUNG, Hans: Credo, Piper Verlag GmbH, Miinchen 1992, str. 191

25 Zidam 12, 1

%6 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 228



5.1.2.2. Spole€enstvi svatych jako plod pusobeni BoZi lasky

Vychodiskem naSi viry ve spolec¢enstvi svatych pies hranice smrti je naSe virav BoZi
l&sku, kterd "stejne jako se ve vecné vernosti priklonila k ¢loveku, tak nechava trvat
také v3e, co je podobou a disledkem této lasky, tedy také povolani ke spolecenstvi
svatych, které vyplyva z kitu..." ", Vyznani viry v "télaz mrtvych vzkiiSeni" a"Zivot
véeny", které je rovnéz soucasti tietiho oddilu Apostolika, miZzeme tak chapat jako

vysvétleni ¢lanku 0 communio sanctorum.

Svatymi rozumi katolicka i evangelicka strana podle Pisma "veliky zastup, Ze by ho
nikdo nedokézal secist, ze viech ras, kmeni, narodi a jazyki"?*®. V&chni pokiteni
kiest'ané patii do tohoto zastupu svatych a "jsou hodni Ucty, zviasté pak ti, kteri sve

kiesranstvi Zili prikladnym zpiisobem aZ do smrti” 2°.

"Prece se viak do pameti cirkve vtiskli nekteri lidé, kteri Zili a zemreli ve spolecenstvi

viry své doby jako prikladni nasledovnici a nasledovnice Kristovy." 2*°

5.1.2.3. Svati - Zivé knihy evangelia

DuleZitou podminkou Ucty ke svatym nejen na evangelické, ale i na katolické strané
je, aby v cirkvi neexistovala na Ukor BoZi nebo Kristiiv.?*** Svaté nelze chépat jako
n¢jakou od Boha odliSenou moc ¢i instanci na cesté, kterd a2 na samém konci
dochézi k Bohu.?®? Svati jsou "pouze" Zivym "koment&em evangelia, nebos jsou

vtelenym wkladem vtéleného slova %,

"Svaty clovek je svaty jako ospravedinény, ktery vede sviij Zivot ve vire a lasce. Je

Zivoucim vykladem zvesti evangelia. V ném se stdvad BoZi spasa také lidsky a

7 tamtéz, ¢l. 201

%8 Zieveni 7,9

%9 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 229

%0 tamtéz, ¢l. 229

%! K UNG, Hans: Credo, Piper Verlag GmbH, Miinchen 1992, str. 190

%2 RAHNER, Karl: Die Gemeinschaft der Heiligen und die Heiligenverehrung, in: BEINERT, W.:
Die Heiligen heute ehren, Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1983, str. 175



historicky konkrétni. Sava se tak svedkem Kristovym, aby se v ném s nami setkal

Pan.." 264

Ucta svatych ma piedevdim anamneticky charakter: uctivdme paméatku (memoria)
svatych, branici zhoubné (ne)kiestanské amnézii, vytésnéni Boziho jednani s lidmi a
v lidech z naSich konkrétnich dgjin.?®> Cela existence svatych je "od koreni &ipena
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a k zralosti dovedena milosti Kristovou. Jen tak maji vyznam pro cirkev a

mohou se sté na3f vire "pomahajicimi predobrazy*®’. Ucta svatych je nasmérovéna
ke Kristu: "Chvala svatych je chvalou dobroty trojjediného Boha, ktery se nam Zevil

skrze svého Syna, jediného prost/ednika mezi Bohema lidmi." %%

5.1.2.4. Bojujici a zvitézila cirkev komunikuji v liturgii

Je tieba vyraz, ktery communio sanctorum v cirkvi dostava, zasadit do spravnych
souviglosti. Z&kladnim zasazenim uvédomeni spolecenstvi svatych v Zivoté cirkve je
liturgie, zejména slaveni eucharistie. Luterskd i katolick4 strana v dokumentu
Communio sanctorum spolec¢né vyznavaji slovy konstituce Sacrosanctum concilium:
"V pozemskeé liturgii zpivame s cel ym mnoZstvim nebeskych zastupi chvalozpev slavy

Panu a ctime pamatku svatych v nadéji na podil a spolecenstvi s nimi."%*°

5.1.2.5. Svati se maji ctit

Katolicka i luterska strana se shoduji v tom, Ze, fe¢eno v Communio sanctorum

tentokréd slovy Augustany, "svati se maji ctit". Tato Ucta vSak v obou cirkvich

%3 BALTHASAR, H. U.: Zugénge zu Jesus Christus, in: SAUER, J.: Wer ist Jesus Christus? 1977,
str. 21

%4 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 240

%5 Memoria svatych je zakotvenav memoria Christi &i presngji feteno v memoria passionis, mortis et
resurrectionis Jesu Christi, tedy ve zcela konkrétnim historickém vypravéni o vitézstvi Bozim
prostiednictvim tohoto ¢lovéka.

%6 Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 235

207 tamtéz, ¢l. 235

208 tamtéz, ¢l. 235

%69 gacrosanctum concilium, ¢l. 8, in: Dokumenty 11. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995, str. 137



nabyva riznych podob. "V evangelickém porozumeéni se napl7iuje vzpominka svatych
pouze v modlitbe k Bohu. V katolickeé cirkvi miize pamétka svatych nabyt také podoby
jgich vzgvani, které je umozneno pouze v Kristu a od modlitby k néemu je

odligeno." 27

Ob¢ cirkve dosvédéuji, Ze tam, kde je Ucta ke svatym vidéna v jejich

"christologickych, soteriologickych a eklesiologickych predpokladech a
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podminkach" <~ a "jediné prostrednictvi Kristovo neni zkraceno™" <<, neni jiz nécim,

co by mohlo cirkev rozdélovat. "To ovSem predpoklada, Zze se obé strany budou
snait vzit vézné teologické odivodneni a vyvodit z nich diisledky."?”® Pro jednu to
tedy znamena vyvarovat se vdeho, co muzZe vést k neporozuménim a vystrelkim v
Ucté ke svatym. Pro druhou to znamena piijmout do svého zorného pole intence Ucty

ke svatym atakeé se snazit o pochopeni pro konkrétni atradi ¢ni formy tohoto kultu.

K témto zavéraim se ovSem téZzko podepiSi cirkve, které se hlési k tradici
reformované.®”* Nechceme-li ovdem skongit pouze u encyklopedického vyctu
piistupi, musime zaujmout urcité teologické hledisko, v némz se nam pochopitelné
leccos ze spektra reformacnich tradic ztrati. Chceme se zde v duchu uvedeného
dokumentu piihlasit k Uct¢ ke svatym a jejimu liturgickému vyjadieni, jakkoli
samoziejmeé (jako ostatné vSichni kiestané od okamziku, kdy véc zacali teologicky
promyslet) ji odliSujeme od Ucty, naleZejicimu samotnému Bohu. Kiestanskou
piipominkou a Uctou ke svédkam viry nevidime ohroZenu zésadu Soli Deo Gloria
Buh piece svou slavu nezjevuje navzdory a "proti” lidem, ale pravé mezi nimi a na
nich. MysSlenka solus Christus v soteriologickém slova smyslu nesmi vést k
christomonismu, v némz se nam ztréci dosah inkarnace a pisobeni Ducha v déjinach

cirkve a osobni historii spasy kazdého kirestana.

2% Communio sanctorum: die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bilaterale Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-L utherischen
Kirche Deutschlands, Paderborn: Bonifatius, Frankfurt am Main: Lembeck, 2000, ¢l. 243

7L tamitéy, ¢l. 244

72 tamtéz, ¢l. 243

73 tamtéz, ¢l. 244

214 7amerne se zde zamtujeme pouze na oficidlni ucen cirkvi, ackoli v predesl ém jsme obcas
vénovali pozornost i menSinovym nazorim a hnutim. Skute¢nosti - a pro nés znacnym problémem -
totiZ je, Ze - vyhroceng feceno - popisovat protestantskou viru, ktera neni korigovana zadnym
autoritativnim magisteriem, znamena popisovat viru jednotlivych kiestand.



5.2. Spoleéna praxe: liturgické vyjadireni Ucty svatych

Doufédme, Ze se nam v piredchozich vykladech podatilo dostatecné nazorné ukézat, ze
communio sanctorum a z né&j vyplyvajici védomi spolecenstvi mezi cirkvi bojujici a
zvitézilou, nachézi své Zivotni zasazeni piedevsim v liturgii cirkve. Pravé tam -
oproti raznym druham privatni spirituality - je i ngucinnéji chranéno proti riaznym
vystielkiim, nepochopenim a zneuZitim. Pokusme se nyni uZ jen stru¢né shrnout

zavery, k nimz jsme dodli a které mohou byt ptijatelné v ekumenickém prostiedi.

5.2.1. Eucharistické ohnisko

Cirkev bojujici a zvitézilou poji Zivé pouto vzgemného spolecenstvi. Communio
sanctorum ma eschatol ogicky a zaroven hluboce piitomny rozmér. Cirkev jako T¢lo
Kristovo neni roztrzena skute¢nosti pomijivosti a smrti. Nejhloubgji se tato
skute¢nost manifestuje pri slaveni eucharistie, jak si uvédomovali uz prvni kiestané.
Veérime, Ze svati se s ndmi U¢astni diktivzdani a pripojuji se k naSemu chvalozpévu.

Proto jsou svati nekolikrét vyslovné zminovani v eucharistické modlitbé.

5.2.2. Intercessio svatych, memoria cirkve a pfimluva za mrtvé

Svati se za nés ptimlouvaji a my si v modlitbé ptipominame jejich pamétku. Stejné
tak v primluvné modlitbé pamatujeme na vSechny zemielé. Dékujeme Bohu za jejich
svédectvi a za plody jejich Zivota viry, jimiz jsme obdarovani, jsme pohledem na

jejich Zivoty posiliiovani ve vite ainspirujeme se jejich prikladem.

5.2.3. Svatek VSech svatych a pamatka zesnulych

Srdcem propria de sanctis je svatek VSech svatych (1.11.), kdy si cirkev piipomina
v3echny sveédky viry - nejen ty, ktefi se zapsali do d¢jin a dodli oficidlni kanonizace,
aei ty, kteri trpélivé averne plnili své poslani a jgjichz svédectvi mélo vyznam jen

pro Uzky okruh lidi, atakéty, jejichz svaty Zivot je znam pouze Bohu.



Tésné sousedstvi Pamatky zesnulych (2.11.) se svatkem VSech svatych neni jisté bez
vyznamu. V duchu piedloZenych tezi miZzeme oba svatky chépat jako vyjadieni dvou
aspekti jediné skutecnosti, jako pohled na jednu véc z riznych stran, vyjadiujici
obousmérnost communio sanctorum: svati nas povzbuzuji svédectvim svych Zivota a
podpiraji svymi piimluvami amy Zijici se branime zapomenuti nasich mrtvych, ktefi
svou smrti nevypadli z BoZi lasky a spole¢enstvi cirkve, posilujeme zvéstovanim
evangelia svou viru ve vzkiiSeni mrtvych a svéiujeme zesnulé svymi modlitbami
BoZimu milosrdenstvi.
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Tento zastup svédkn, které "nikdo nedokaZze seCist"<™, je nejvlastnéjSim jadrem

sanktoralu jako liturgického vyjadieni spolecenstvi cirkve pies hranice ¢asu a smrti.

5.2.4. Sanktoral

Presto sev cirkvi vyvinul zvlastni okruh propria de sanctis v rdmci liturgického roku
- svatku vyznamnych svédku viry, ktefi jsou piipominani ve zvlastnich dnech, pokud
mozno pii vyrocich jejich smrti, chapané jako "narozeniny” pro vécnost. V SirSim
slova smyslu se sanktord muzZe uplatiovat jako doplnék temporalnich proprii pfi
ned¢Ini oslave vzkiiSeni (piipominkasvatych v ohlaskéach, zminka svédka v modlitbé
¢i primluvach, kézani na piislusné perikopy apod.), v uzsim slova smyslu pak cirkev
slavi zvlastni bohosluzby se specifickymi proprii (at’ uz vlastnimi pro konkrétniho

Kristova svédka nebo se spole¢nymi texty o svatych).

5.2.5. Vyznam a funkce liturgické oslavy svédku viry

V&echny formy liturgické Ucty ke svatym maji n¢kolik funkci. Predevsim se pri nich
zvéstuje evangelium, které v jejich Zivotech naSlo konkrétni odlesk a ztélesnéni.
Cirkev si pripoming, raduje se a je povzbuzovana pohledem na moc BoZi milost,
kterd se v Zivotech svatych projevila a kter& chce progtoupit i nas. V neposledni fadé
jsou pro nasti, kdo slavné dokonali svij Zivot, prislibem eschatol ogického dovrseni i
naseho Zivotniho prib&hu.



5.3. Spole¢ni svati - svédkove viry: ekumenicky kalendar

Jednim z nejkonkrétnéjSich Ukola, které jsou dulezité pro ekumenickou praxi
liturgické odlavy svatych, je vytvoieni ekumenického kalendare. | pies stévgjici
rozdily v dogmatice cirkvi by takovému pocinu - bude-li na vSech stranach dobra
vile - nemélo mnoho bréanit. Buh piece ptisobi sve dilo spasy, milosti a posvéceni ve
v3ech cirkvich a kirestanskych tradicich, jak uznéavaji po poslednim koncilu i #imésti
katolici:

"Krome toho mohou existovat mimo viditelné hranice katolické cirkve nekteré, ba
mnohé a vyznamné prvky a hodnoty, které spolecné buduji a oZivuji cirkev: psané
Bozi slovo, Zivot milosti, vira, nadéje a laska i jiné vnitini dary Ducha svatého a
viditelné prvky. VSechny tyto veci, které pochazeji od Krista a k nému vedou, pravem

patii k jediné Kristove cirkvi.""®

Vevsech cirkvich |ze tedy ngjit svédky viry aptikladného kirestanského Zivota.

5.3.1. Kanonizace?

Zpochybnénim této teze by mohla byt praxe oficialni kanonizace, ktera se stala v
zgpadni katolické cirkvi od druhého tisicileti pravidlem a kter4 neznd (zatim)
moznost kanonizace nekatolického svédka viry: "Verginou Uctu je dovoleno vzdavat
pouze tem Bozim sluzebnikizm, které cirkevni predstaveni zanesli do seznamu svatych
nebo blahoslavenych."?”” Tato otézka viak neni rozhodujici. Ostatni cirkve mohou
sebevédomé stanovit vlastni kalendare vyznamnych svédka viry bez procesu,
podobného fimské kanonizaci. Domnivame se, Ze to patii k Zivotu a svébytnosti

kazdé cirkve.
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2% Unitatis redintegratio, ¢l. 3, in: Dokumenty |1. Vatikanského koncilu, Zvon, Praha 1995, str. 443
2 K odex kanonického prava, Zvon, Praha 1994,, kénon 1187, str. 523



5.3.1.1. Sensus fidelium

Ani v timskokatolické cirkvi nestoji Uredni proces kanonizace na poc¢atku a neni
nejvyznamnéjSim prvkem v prosazeni vereiné liturgické Ucty konkrétniho svédka
viry. Smysl véticiho lidu pro viru - sensus fidelium - tvori konstitutivni prvek i v
katolicke tradici. Svatost a plodnost Zivota Kristova svédka obvykle nerozpoznaji
cirkevni Urednici, ale lidé, ktefi se se svatym piimo nebo zprostiedkované setkali a
rozpoznali u néj plody Ducha svatého. Sluzba cirkevniho Gradu spociva spide v tom,
neponechat kult svatych libovili véficich, ale kultivovat ho, usmérnovat a
ohrani¢ovat na zakladé teologickych kritérii. Proto by meél vybér svédki pro

konkrétni kalendar splnovat zavaznéjsi kriterianez je lidova obliba.

To, co chceme v této kapitole nastinit a co nam jako obraz tane pred oc¢ima, je
vliastné jakési stupnovité pojeti kalendare formou souradnych kruhti s ohniskem,

které, jak jsmejiz zdavodnili, nachazime v slavnosti VSech svatych...

5.3.1.2. Ti, které kanonizuje Pismo

Cirkev od pocétku uctiva i svaté, kteti nikdy nebyli oficialné kanonizovani, protoze
si uvédomila, Ze nemtiZe o téchto lidech vydat svédectvi - naopak: jejich svédectvi
stoji nad ni a ona z ngj Zije. Jsou to bibli¢ti svédkové: Panna Maria, apo&olové,
evangelisté, uc¢ednici Pan¢ a apostolt, Jan Kititel, proroci a patriarchové... Je zde
zduraznéna kanoniza¢ni autorita samého Pisma, které sice je soucasti tradice cirkve,
ale stoji jako norma nad ni. Tito svédkové patii do naSeho vyznani viry (matka Pané

explicitng).

5.3.2. "Skuteéné vSeobecny vyznam"

Pri tvorbé ekumenického kalendare muzeme vyjit z poZadavku 2. vatikanského
koncilu, ktery Zé&dal, jak jsme uZ piipomnéli, aby do generaniho kalendaie byli
zahrnuti pouze ti svédkové viry, "kterf maji skuteché vieobecny wvyznam'?’®.

V&eobecnym vyznamem zde myslime vyznam ekumenicky, katholicky. Tomuto

28 gacrosanctum Concilium 111, in: Dokumenty 11. Vatikénského koncilu, Zvon, Praha 1995



kritériu vyhovuji beze zbytku spolu se svatkem V3ech svatych pamétky biblickych
svédku viry (evangelisti, apodold, uéednika Pané a apostolskych zaku). Tuto ¢ast
sanktoradlu mazeme tedy bez rozpaki predlozit ekumenické Ucté cirkve, jak se
odtatné ve vetsing tradic deje.

DalSi vyznamnou skupinu tvori mucednici - starokirestansti, stiedovéci i dnesni -
kteri obvykle pozivaji ucty i v reforma¢nich cirkvich (viz Vavtinec, Jan Hus,
Bonhoeffer apod.). Ty nelze opomenout nejen proto, Ze se v jegjich Zivotnim
svédectvi nejvyraznéji projevuje Kristovo mysterium paschale, ae také proto, Ze
pravé jejich memoria, jak jsme vidéli, stoji na pocétku liturgické tradice Ucty

svatych.

Prece jen v3ak k vyvaZzenému kalendari patii i jména dalSich vyznamnych kirestanta
jako vesmés obecné piijimanych garantt kiestanské tradice. Némecky teolog Frieder
Schulz proto sestavil kalendat, ¢itajici asi 30 jmen svatych cirkevnich dgjin, kteri
podie n¢j maji skutecné ekumenicky vyznam: Basil Velky, Timoteus, Ignac
Antiochensky, Oskar, Polykarp, Perpetua a Felicita, Tomas Akvinsky, Rehot Velky,
Patrik, Benedikt z Nursie, Ambroz Milansky, Justin, Anselm, Katefina Sienska,
Athanasius, Rehot Nyssky, Beda Venerabilis, Bonifac, Barnabas, Ireneus, Olaf,
Vaviinec, Bernard z Clairvaux, Augustin, Jan Zlatousty, Jeronym, FrantiSek z Assisi,

Monika, Martin, Klement Rimsky a Mikul&s.*"®

Samozigimé, Ze Schulzav ekumenicky kalend&r zastavd pouhym pokusem a
nastinem - bylo by mozno z néj ubirat ¢i k nému pridavat. To uz ovSem patii k udéla
kalendaru, jejichz sestaveni vzdy v posledku zastane zalezitosti konkrétniho

spolecenstvi.

PovSimnéme si jen, jakych osobnosti si Schulz vSima. Jsou to piedevSim cirkevni
otcové a starokiestansti mucednici, predstavujici tradici nerozdélené cirkve, déle
misiondri, kteri Sitili evangelium, a také predni teologové a ucitelé duchovniho

Zivota, jejichz vliv nateologii i spiritualitu obecné cirkve je nesporny. Kdo popfte, Ze

219 BIERITZ, Karl-Heinrich: Das Kirchenjahr, Union Verlag, Berlin 1988, str. 223



teologie a spiritualita takovych postav jako byli Augustin nebo FrantiSek mélaa ma

zcelakonkrétni vyznam pro spiritualitu nebo uéeni taktéz reformacnich cirkvi?

5.3.3. Ti ostatni...

Ostatnich svédka viry v cirkevnich déjinach je takové mnozstvi, Ze jejich vybér pro
liturgickou piipominku uz ve vétsing pripadi bude mozné realizovat pouze podle
durazi a priorit jednotlivych cirkvi nebo mistnich spole¢enstvi. Teologicky Ukol zde
spociva spise v sestaveni kalendart na zakladeé historické analyzy a nabidce
hodnotnych liturgickych texta, kterych by obce mohly pouzit pti slaveni pamétek

téchto svedku viry.

Zvl&stni pozornost by zde méla byt vénovana cirkevnim otcam, ktefi predstavuji
nerozdélenou cirkev prvniho tisicileti s jejimi zdpasy o cistotu kiestanského
dogmatu, a kiestané, ktefi svym pisobenim a Zivotem ovlivnili déjiny naroda nebo
regionu (misionéri, kiestansti panovnici, biskupové, ti, kdo se angazovali v charité,

umeéni avede).

Dul€eZité je, aby takové kalendarium zahrnovalo co nejSirsi spektrum oblasti lidského
Zivota, protoze ve vSech maji kirestané vydat dobré svédectvi. Bezpochyby jsou
Zivotni oblasti, kde najdeme historicky proslavenych svatych poskrovnu (napf.
prostor manzelstvi a rodiny). Pritom je vSak treba dbét také na to, abychom
"nekanonizovali" pouhou "ukézkovou prumérnost" nebo "sousedskou slusnost”,
protoze kiestanské svédectvi ma vzdy zahrnovat prvek mimoiddnosti a

neprameérnosti, moment odvahy viry navzdory okolnostem a"nehoréznosti* sluzby...

5.3.3.1. Diferenciace svatkll a pamatek - starokatolicka inspirace

Inspiraci muze byt jev, ktery jsme zaznamenali pti popisu starokatolického
kalendaria: svatky (festum) jsou vymezeny pouze pomérné malé skupiné (zejména
biblickych) svatych, piipomince ostatnich svédku viry je piifazeno oznaceni paméatka
(memoria). Takové vicevrstvé pojeti sanktordu, zohlednujici kvalitativni rozdil mezi
témi, kdo apodolskou viru jako prvni zprostredkovavali a jejich svédectvi je

zaznamenano Vv biblickém kanonu, a témi, kdo toto svédectvi rozvijeli v teologické



reflexi nebo svou Zivotni praxi uskute¢niovali v déjinach cirkve, mize byt prvkem,

ktery podpoti iniciativu z evangelické strany.

5.3.4. Problém datace svatka

Krome¢ spole¢ného seznamu vyznamnych svédka viry je problémem - z hlediska
moznosti ekumenického slaveni jesté zavaznéjSim - i datace jednotlivych svétka.
Existuji pomérné vyznamné svatky, které rizné cirkve aregiony slavi v jiny den. Za
vSechny uved’'me alespon svétek Navstiveni Panny Marie (31.5. v naSich zemich a
2.7. v Némecku) nebo Cyrila a Metodgje (u nés 5.7., svétové 14.2). Ukol sladit
liturgickeé kalendére lezi spiSe na ekumenickych vztazich v ramci dané geografické
oblasti neZz na celosvétovych predstavitelich jednotlivych cirkvi. Na poc¢atku totiz
musi stét vile a touha slavit pamétky svatych spole¢né. Podaiilo se to napriklad pri
tvorbé némeckeého regionalnino kalendare, kdy bylo diky ekumenické spolupraci
datovano 110 svatki a pamatek na stejny den roku (u 19 svétka se datum dosud
i5).2° Jedte vets bariéra leZi v tomto sméru mezi kiestanskym Zépadem a

Vychodem.

5.3.5. EkKumenické kalendare - existujici nabidka

Dnes jiz existuje fada méné ¢i vice oficialnich pokusi o vytvoieni ekumenickych
kalendara. V némeckém prostiedi se v druhé poloviné 20. stoleti o sestaveni
kalendare ekumenickych svatych pokusili autofi vydani Evangelického jmenného
kalendare, ktery vySel poprvé v roce 1963 a pak v ekumenicky upraveném vydani v
roce 1976. *' Zminovany Frieder Schulz dokonce na zékladé tohoto kalendére
srovnava pohled do evangelického a katolického "nebe" jesté optimisticteji, nez
uvadi Adam: "V nemecké jazykoveé oblasti se vyskytuje 138 spolecnych svétki a

pamtd‘(." 282

20 ADAM, A.: Liturgicky rok, Vyehrad, Praha 1998, str. 240
%1 BIERITZ, Karl-Heinrich: Das Kirchenjahr, Union Verlag, Berlin 1988, str. 222
%2 tamtéz, str. 222



Pozoruhodnym tuzemskym poc¢inem je ekumenicky kalendé&, sestavovany
Jaroslavem V okounem.”® Na sv&tové webové siti miize zajemce najit celou plejadu
takovych kalendaii. Z némeckého luterského prostiedi vychazi ekumenicky kalendéar
komunity, zakotvené ve spiritualité berneuchenského hnuti, komunity
Michaelbruderschaft, majici své zazemi v klédtete v Kirchbergu.®* Jedts majestatngji
ptisobi némecky projekt ekumenického lexikonu svatych®®, ktery ke kazdému dni
roku vyjmenovava vSechny svaté krestanskych déjin, utiidéné podle tradic, z nichz
pochézi (katolické, evangelicke, pravoslavné, anglikanské, orientélni). Navic pridava
fadu historického a liturgického materidlu. DalSim zajimavym pocinem,
vychézejicim podobng jako kalendat portdlu Oremus™® z anglikanského prostiedi, je
"Kiestansk& biografie Jamese Kiefera'?®®’. Ta nabizi na zékladé anglikdnského
kalendare Zivotopisy ekumenickych svédku, biblické a liturgické texty k jejich
pamétkédm, véetné viastnich modliteb. Je zajimavé piecist si na anglikanském webu
napi. kolektu ke svatkim Jana Husa, Jana Kalvina nebo tieba znamého kiestanského
myslitele, spisovatele aapologety C. S. Lewise:

"VS&emohouci BoZze, tviij sluzebnik C.SLewis prijal z tvé milosti jedinecné dary
vhledu do chpéni pravdy v JeziS Kristu a vymluvnosti i srozumitelnosti pri
podavani této pravdy svym ctendim: Podli v naSich dnech veérné vykladace tvého
slova, abychom vysvobozeni ze viech omyl i a neviry mohli prijit k poznani, jez ndm
da moudrost ke spase: Skrze JeZiSe Krista, tvého Syna a naSeho Pana, ktery s tebou a

Duchem svatym 7ije a kraluje, jediny Beih, nyni i naveky."?®

283 dostupny in: Ekumenicky liturgicky sbornik 6, Ekumenicko-liturgicky institut Edmunda Schlinka
pii katedie fundamentdlni, dogmatické teol ogie a teologie spirituality Teologické fakulty Jihoteské
univerzity, Ceské Budgjovice 1999 nebo v ¢asopise Getsemany, roénik 2003, dostupném na
<www.getsemany.cz>

8 Dostupny 30.9.2003 na: <http://www.klosterkirchberg.de/Graph/Namen/kn200.htm>

% Dostupny 30.9.2003 na: <http://www.heiligenlexikon.de/>

28 Dostupny 30.9.2003 na: <http://www.oremus.org>

7 Dostupna 30.9.2003 na: <http://elvis.rowan.edu/~kilroy/JEK /index.html>

%8 Bohosluzebna propria, preklada a sestavuje J. Vokoun, dostupné 6.11.2003 na portalu Evangelické

liturgické iniciativy Coena: <http://coena.edunix.cz/article.php?story=2003110520211187>
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0. Zavér

Evangelicky teolog a velky ekumenik Edmund Schlink v prvni poloving 20. stoleti
varoval pied tim, aby ekumenické hnuti vychazelo pouze z prozitku horizontélni

vzgemnosti:

"Bylo by blouznenim pritom prrehliZet eklesiologicky vyznam déjin, totiZ skutecnost,
Ze jednota cirkve nikdy neni jen spolecenstvim mez bratry, ale vzdy také
spolecenstvim s otci, a neni izolovana do cirkve "bojujici”, nybrz spociva v jednoté
mez " cirkvi bojujici" a " avitézilou®." %%

I my jsme k tomuto rozpoznéni chtéli v rdmci predloZzené prace pridat nékolik
pozndmek z hlediska jeho liturgickych dosaht. Ma svij specificky teologicky a
liturgicky vyznam piipominat si svédky viry minulych dob. Vzdyt cirkev je
"stavbou, jejimz zakladem jsou apostolové a proroci (Ef 2, 20)": svédky apostolské
viry byli od po¢étku lidé, kiestané, svati - kazdy se svou jedine¢nou zkuSenosti viry

atato vira se dosud piedava prostiednictvim lidského mnohotvarného svédectvi.

Ke skute¢nosti "spolecenstvi svatych”, které kiestané vyznavaji v Apostoliku jako
plod Kristovy smrti a vzkiiSeni, patii také védomi communia pres hranice ¢asu a
smrti stémi, kdo nés predesli, které je stejné redlné jako obecenstvi pozemske cirkve.
Proto cirkev véri, Ze se shor téch, kdo jsou jiz u Krista jako ecclesia triumphans,
primlouvéa za ty, kdo dosud bojuji svtj boj viry. V téZe vire, Ze smrt nerusi pouta,
jimiZ nés navzgjem spolu se sebou spojil Vzkiiseny, se cirkev mize a ma modlit za

zesnulé av nadgji vé¢ného Zivota je svérovat Bozimu milosrdenstvi.

Dejme na zavér jedté jednou slovo Karlu Barthovi - s dodatkem, Ze uvedena

myslenka neplati pouze o teologii, ale o cirkvi vibec:

"I pokud jde o teologii, nebudeme v cirkvi, pokud se k teologii minulosti nepostavime

stejné odpovedné jako k teologii své pritomnosti. Augustin, Tomas Akvinsky, Luther,

9 cit. dle: OTT, H.: Antwort des Glaubens, Kreuz Verlag, Stuttgart 1972, str. 428



Schleilermacher a v3ichni ostatni negjsou mrtvi, nybrz Zji. Jesté mluvi a chtéji se dat

slyZet jako Zivi, jakoZe pokladame sami sebe a je sndmi za Udy cirkve. *°

20 BARTH, Karl: Protestantska teologie v XIX. stoleti, Kalich, Praha 1986



7. Prilohy

7.1. Priloha 1: Navrh usporadani ekumenické bohosluzby o
svatku VSech svatych

Jako urcitou konkretizaci predeslych Gvah, kterd do oboru praktické teologie patii,
chceme uvést navrh liturgie ekumenické bohosluzby o svéatku VSech svatych.
Tématem této prace neni ordinarium bohosluzby, proto nebudeme bohosluzebny
porad dopodrobna rozepisovat, pouze torzovité uvedeme texty zdkladnich ¢asti
liturgie, v nichZ se proprium svétku projevi (kromé homilie). Pritomnost slaveni
eucharistie pritom predpokladame pravé pro jeji spjatost se sanktoralem, jakkoli je
jeji misto v ekumenické bohosluzbé - asponn v oficidlnim podani - dosud
problematické. RovnéZz ndm nejde o originalitu formulaci - naopak: chceme poukazat

nato, jak texty, vyveérgjici z riaznych tradic, mohou souznit:
1. Vstupni zpév: Radujme se vzdy spolecné (EZ%* 397, MZ?%? - napk. str. 272)
2. Introitus:

Bude tam triin Bozi a Berankiiv, jeho sluzebnici mu budou slouzit, budou hledét na
jeho tvar. (Zj 22,3c.4a)*

3. Uvedeni do liturgie dne:

Sestry a bratri, dnes si chceme pripomenout viechny sveédky kresranské viry v
déjinach cirkve, tedy ngjen velké cirkevni ucitele, zakladatele 7adi, mystiky i
reformatory, jejichz jména se zapsala do historie, ale velky zastup bezejmenych, kteri
na zemi nesli Kristovo jho a nasledovali ho v pokose a lasce. Pamatka svatych nas

VI 7]

upomina na velky zastup tech, kteri byli Bohem posveceni, ackoli byli hrisniky, na

21 Evangelicky zpévnik, vydala SR CCE s pomoci badenské zemské evangelické cirkve ajejiho
vydavatel ského odboru v Karlsruhe

%2 Mesni zpevy, Ceska liturgicka komise Praha 1989, vydano ve Vatikéns

23 Tento vers uvadi Agenda VELKD jako tzv. biblické votum. Prevzato z: Bohod uzebna propria,
pieklada a sestavuje J. Vokoun, dostupné 6.11.2003 na portdlu Evangelické liturgické iniciativy

Coena: <http://coena.edunix.cz/article.php?story=2003110520211187>
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lidi, na nichz milost BozZi vykonala velké véci, ty, jimz Bih daroval dary, skrze néz
oni ho svym slovem a ¢inem, skutky milosrdenstvi a ¢inné lasky, odlavili. My Zijici
potrebujeme vzory, které nas siingji nez slova povzbuzuji k nasledovani Krista na
ceste viry a poslusnosti, které nas posiluji v jistote, Ze neni marné nasadit Zvot pro

neviditelné hodnoty Boziho krélovstvi.?**
4. Kolekta

Pane, nas Boze,

ty jSi nas prijal do spolecenstvi svatych,

kteri ve vech dobéch a na vdech mistech oslavuji tvé jméno.
Dgj, abychom citili s vdécnosti,

Ze stojime v dlouhé ade¢ veéricich,

spojeni vyznanim stejné viry v tebe

aradosti, Ze te uvidime tvasi v tvar.

To s vyprosujeme od tebe, Otce naseho Pana JeZise Krista,

ktery s tebou a Duchem svatym Zje a viadne naveky.?®

5. Cteni: Zj 7, 9-17%%°
6. Gradude Z34

7. Aleluja

Aleluja. Pojdte ke mné vSichni, kdo se lopotite a jste obtiZeni, a ja vas obcerstvim,

pravi Pan. Aldluja.®’
8. Evangelium: Mt 5, 1-12

9. Pisen: NejvySSi kniZe pastyii (EZ 431, MZ - napt. str. 234)

24 nodle Gvodu k Pamétce svatych nawebovych strankéch |uterského klédtera v Kirchbergu [cit.
30.9.2003]: <www.klosterkirchberg.de>

% K olekta pochézi z Agendy VELKD. Prevzato z: Bohosl uZebna propria, prekladé a sestavuje J.
Vokoun, dostupné 6.11.2003 na portalu Evangelické liturgické iniciativy Coena
<http://coena.edunix.cz/article.php?story=2003110520211187>

2% \/Zechny biblické texty jsou vybréany z rozniho cyklu A "ekumenického" |ekcionére (Revised
common lectionary).



http://www.klosterkirchberg.de
http://coena.edunix.cz/article.php?story=2003110520211187

10. Modlitba nad dary:

Svaty, silny Boze,

dekujeme ti za tvé svaté.

Prijmi naSe dary a pomoz nam,
abychom nasledovali Krista,

ktery s tebou Zije na veky.”*®

11. Preface:

" Vskutku je distojné a spravné, spravedlivé a spasitelné, abychom ti, svaty Pane,
vSemohouci Otce, vecny Boze, vZdy a vSude vzdavali diky skrze Krista, naSeho Pana.
Tys nam v dobrém boji viry tvych svedki dal priklad svatého Zivota a v jgjich
blahoslaveni dlavnou zaruku nadéje naseho vécného povolani, abychom, kdyz jsme
obklopeni tak velkym oblakem sveédkii, wytrvali v behu s trpélivosti v boji, ktery je
nam uloZen, a s nimi obdrzeli nehynouci korunu vécneé blaZenosti. Proto chvélime a
velebime tvé svaté jméno se vdemi andély a archandély, triiny a mocnostmi a celym
nebeskym zastupem a pripojujeme sviij hlas k velepisni o tvé slave, v niz k tobé bez

konce volame: Svaty..." %%

12. Communio sanctorum:

"A dgl ndm spolecenstvi se viemi tvymi vyznavaci, a také s témi, snimiZ jsme u stolu

Kristova stavali, a ktef jsou nyni v pokoji u tebe." 3%

13. Modlitba po pfijimani:
BoZe ngjvys svaty,

jediny darce svatosti,

provazej nas svou pomaci,

27 Cesky misél pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, Zvon, Praha 1995, str. 767

% podle Starokatolického misalu.

29 WALTHER, W.: Die hochkirlich-liturgische Bewegung in Deutschland und ihre Beitrag zur
Iutherischen Heiligenverehrung, Teil 1, in: Bausteine fur die Einheit der Chrigten, Heft 156, 40.
Jahrgang, Ostern 200, str. 20



ar' v nas tva milost p7inasi uzitek,
abychom i po cely sviij Zivot verné slouZili
a od tohoto stolu poutnikiz dodli k nebeské hostine
do spolecenstvi viech svatych.
Skrze Krista, naseho Pana.

14. Slovo poslani (3. ¢teni): 1J 3, 1-3

15. Piseti: Tebe, BoZe chvalime (EZ 161, Kanciond ** 932 B)

30 Agenda CCE I1., Synodni rada CCE, Praha 1988, str. 299
301 Cesky misél pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, Zvon, Praha 1995, str. 768
302 Kancional - spolecny zpevnik ceskych a moravskych diecézi, Zvon, Praha 1994



7.2. Priloha 2: Nastin ekumenického kalendaria

Jako druhou konkretizaci naSich Gvah nabizime nécrtek jakéhosi "generdniho"
ekumenického kalendare. Nejprve uvedeme svétky podle jednotlivych kategoriii a
zavérem je shrneme do piehledné tabulky. V dataci svatku dédvame piednost
evangelickému terminu nebo dnu amrti svédka (vytésnéného v tradici ¢asto datem

pieneseni ostatk).

7.2.1. Ohnisko sanktoréalu

V&ech svatych 1.11.
Pamétka zesnulych 2.11.

7.2.2. Svati s biblickym zakladem (svatky)

Svatky Panny Marie, matky Pane:
Panny Marie, matky Pané¢ 15.8.
Nav&tiveni Panny Marie 2.7.
Vyvoleni Panny Marie 8. 12.

Svatky Jana Krtitele:
Narozeni Jana Kititele 24.6.
Stéti Jana Kititele 29.8.

Svatky evangelistii:
Evangelisty Jana 27.12.
Evangelisty Marka 25.4.
Evangelisty Matouse 21.9.
Evanglisty LukéSe 18.10.

Svatky apostolii a jejich Zakai:
Apostola Ondreje 30.11.
Apostola Tomase 21.12.



Obréaceni apostola Pavla 25.1.
Apostola Matéje 24.2.

Apostolu Filipaa Jakuba Mladsiho 3.5.
Apostolu Petra a Pavla 29.6.

Apostola Jakuba Starsiho 25.7.
Apostola Bartolomgéje 24.8.

Apostola Simonaa Judy 28.10.
Timoteus a Titus 26.1.

Barnabas 11.6.

Svatky ucednikii (-ic) Pane:
Marie Magdalény 22.7.
Svatky mucednikai:

Prvomucednika Stépéana 26.12.
Nevinnych déti 28.12.

Svatky andélui:

ArchandélaMichaela avsSech andéla 29.9.

7.2.3. EKkumeniéti svati cirkevnich déjin (pamatky)

V tomto oddile vyjdeme z vyc¢tu F. Schulze a vyjmenujeme 29 svédka viry
cirkevnich dgjin, ktefi maji ekumenicky vyznam.**® Vynechavdme Timotea a

Barnabése, které jsme uvedli uz ve skuping apostolskych zaka.***

Basil Velky 2.1.
Rehoi z Nyssy 10.1.

393 Mezi povéazlivé slabiny tohoto kalendére patii napriklad skutesnost, Ze se v ném vyskytuji pouze

tfi svéatky Zen.

3% schulziv vycet se pokousi definovat generdlini ekumenicky kalendd. Pokud bychom do ngj chtsli
vnést paméatky, vyznamné pro ¢eskou tradici, neméli bychom zapomenout aspoti na piedstavitele ti
pro ¢eskou cirkevni tradici nejvyznamnéjSich duchovnich proudt: CyrilaaMetodéje 14.2. (nebo 5.7.),
Véclava 28.9. aJanaHusa 6.7.



Tomas Akvinsky 8.3.
Oskar 3.2.

Polykarp ze Smyrny 23.2.
Perpetua a Felicita 7.3.
Rehoi Velky 12.3.

Patrik 17.3.

Benedikt z Nursie 11.7.
Ambroz z Milana 4.4.
Anselm z Canterbury 21.4.
Katefina Sienska 29.4.
Athanasius 2.5.

Monika 27.8.

Beda Venerabilis 25.5.
Justin Martyr 1.6.
Bonifac 5.6.

Ireneus 28.6.

Olaf 29.7.

Vaviinec 10.8.

Bernard z Clairvaux 20.8.
Augustin z Hippo 28.8.
Jan Zlatousty 13.9.
Jeronym 30.9.

FrantiSek z Assisi 3.10.
Ignéc Antiochensky 17.10.
Martin z Tours 11.11.
Klement Rimsky 23.11.
Mikul&s$6.12.



7.2.4. Spoleéné chronologické usporadani

mésic den jméno alternativni datum
leden 10. Rehoi z Nyssy
25, Obréceni ap. Pavla
26. Timoteus a Titus (a
Silas)
anor 3. Oskar
23. Polykarp ze Smyrny
24, Mat¢j apostol 14.5.
brezen 7. Perpetua a Felicita
8. Tomé&S Akvinsky 28.1.
12. Rehot Velky 3.9.
17. Patrik
duben 4, AmbrozZ z Milana 7.12.
21. Anselm z Canterbury
25. Marek evangelista
29. Katerina Sienska
kvéten 2. Athanasius
3. Filip a Jakub mladsi
apoStolové
25. Beda Venerabilis
cerven 1. Justin Martyr
5. Bonifac
11. Barnabas
24, Narozeni Jana Kititele
28. Ireneus z Lyonu
29. Petr a Pavel
apostolové
cervenec 2. Nav&tiveni Panny 31.5.
Marie
3. Tomas apostol 21.12.
11. Benedikt z Nursie 21.3.
22. MariaMagdaléna
25, Jakub Starsi apostol
29. Olaf
srpen 10. Vaviinec
15. Maria, matka Pané
20. Bernard z Clairvaux
24, Bartolomej apostol
27. Monika 4.5,
28. Augustin z Hippo

29.

Steti Jana Kititele




z&r 13. Jan Zlatousty 27.1.
21. Matous apool a
evangelista
29. ArchandélaMichaela
avsech andélu
(Michaelis)
30. Jeronym
fijen 3. FrantiSek z Assisi 4.10.
17. Ignéac Antiochensky
18. Luk&s evangelista
28. Simon aJuda
apoStolové
listopad 1. V&echsvatych
2. Pamatka zesnulych
11. Martin z Tours
23. Klement Rimsky
30. Ondrej apostol
prosinec 6. Mikulas
8. Vyvoleni Panny
Marie
21, ToméS apostol 3.7.
26. Stepan prvomucednik
27. Jan apostol a
evangelista
28. Nevinnych déti




7.3. Priloha 3: Kfestni litanie ke vSem svatym

Inspiraci k ekumenickému uZiti je koinonidlni litanie ke vSem svatym, kterou pro
kiestni obiady slavnosti Velké noci uvadi ¢esky starokatolicky misal.

Pane, smiluj se. Pane, smiluj se.

Kriste, smiluj se. Kriste, smiluj se.

Pane, smiluj se. Pane smiluj se.

Se svatou pannou Marii, tvou matkou - chvélime tvé jméno.

SevSemi bozZzimi andely - chvalime tvé jméno.

Spatriarchy a proroky - chvalime tvé jméno.

Se svatym Janem Krtitelem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Josefem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Petrem a Paviem - chvélime tvé jméno.

Se svatym Ondrejem a Jakubem - chvélime tve jméno.

Se svatym Janem - chvélime tvé jméno.

Se viemi svatymi apostoly a evangelisty - chvalime tvé jmeno.

Se svatou M&7i Magdalenou - chvélime tvé jmeno.

Se svatym Stépanem a Vaviincem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Ignacem z Antiochie - chvalime tvé jméno.

Se svatym Hypolitem a Cyprianem - chvalime tvé jméno.

Se svatou Markétou a Katerinou - chvalime tvé jméno.

Se svatym Vaclavem a Vojtéchem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Janem Nepomuckym - chvalime tvé jméno.

Se svatym Janem Husem a Jeronymem Prazskym - chvalime tvé jméno.
SDitrichem Bonhoefrem a Oscarem Romerem - chvalime tvé jméno.
S Maxmilianem Kolbem a Josefem Stemberkou z Lidic - chvalime tvé jméno.

Se viemi svatymi mucedniky a mucednicemi - chvalime tvé jméno.



Se svatym Augustinem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Athanasiem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Basilem a Benediktem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Vincencem z Lerina - chvalime tvé jméno.

Se svatym Cyrilem a Metodejem - chvalime tvé jméno.

Se svatym Wilibrordem z Utrechtu - chvélime tvé jméno.
Se svatym Frantiskem a Dominikem - chvalime tvé jmeno.
Se svatym N - chvélime tvé jméno

Se svatou Katerinou Senskou - chvélime tve jméno.

Se svatou Terezii z Avily - chvalime tvé jméno.

Se svatou AneZkou a Zdislavou - chvalime tvé jmeéno.

Se vSemi svatymi a svéticemi Bozimi - chvélime tvé jméno.
M¢j s ndmi slitovani, vysvobod’ nas Pane.

Ode v&eho Zého vysvobod’ nas. Pane.

Ode v&eho hrichu vysvobod’ nas, Pane.

Svym narozenim a svym svatym Zivotem vysvobod’ nas, Pane.

Svou smrti a zmrtvychvstanim vysvobod’ nas, Pane.

Seslanim Ducha svatého vysvobod’ nas, Pane.
| kdyZ jsme h7isnici - prosimete, vyslys nés.
Obnov Cirkev v pravde a posiluj ji vlasce, prosime te, vyslys nas

Dgj svym vyvolenym ar’ se ve kitu narodi k tvému Zivotu, prosime te, vyslys nas.

(PozZehngj tuto vodu a dej, ar’ se ti, kdo v ni budou poksteni, narodi k tvému Zivotu,

prosime té, vyslys nas.)

Je#&, Synu Boha Zivého, prosimeté, vyslys nas. >

305 Starokatolicky misal, ziskano v elektronické podobe z biskupského ordinaridtu Starokatolické
cirkvev CR.



